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Abstract 
This research focuses on the concept of Khudi (selfhood) as presented by Allama Muhammad Iqbal, examining 

it through the lenses of Islamic thought and his poetic expression in both Urdu and Persian. Iqbal’s notion of 

Khudi is central to his philosophical and poetic works and is deeply rooted in Qur'anic principles, Islamic 

metaphysics, and Sufi thought. The study explores how Iqbal redefines the self not as an egoistic identity but as 

a spiritual force capable of growth, elevation, and nearness to God through self-realization, love, action, and 

moral integrity.By employing an analytical approach, the research evaluates the evolution of Khudi in Iqbal's 

major poetic works such as Asrar-e-Khudi, Rumuz-e-Bekhudi, Bang-e-Dra, and Payam-e-Mashriq. It also 

examines how Iqbal utilized both Urdu and Persian as complementary mediums to articulate complex spiritual 

and philosophical ideas to different audiences — Persian for a broader Muslim ummah, and Urdu for the 

Indian subcontinent.The study further investigates how Iqbal’s Khudi is a response to the sociopolitical decay of 

the Muslim world and serves as a call for inner awakening and active participation in shaping a dignified, 

independent Muslim identity. The research draws on both classical Islamic sources and modern interpretations 

to contextualize Iqbal’s vision within the larger framework of Islamic revivalist thought.This exploration 

enhances the understanding of Iqbal’s contribution to Islamic intellectual tradition, poetry, and modern Muslim 

consciousness. 

Keywords:Iqbal, Khudi, Islamic thought, Urdu poetry, Persian poetry, selfhood, Sufism, 

Islamic philosophy.  

 تعارػ

زآنی تعلیمات موضوعِ تحقیق کی اہمیت اس امر سے عیا

 

زی نکتہ ہے بلکہ اسلامی فلسفے، ی الخصوص تصوػ اور ق

 

ں ہے کہ "خودی" کا تصور نہ صرػ اقباؽ کے فکر و فلسفہ کا مرک

زقی

 

زد کی اصلاح بلکہ اقواؾ کی بیداری اور ت

 

ا ہے۔ اقباؽ نے اس نظریے کو اس انداز میں پیش کیا ہے کہ وہ نہ صرػ ق

 

ز ذرعہسے بھی گہرا ربط رکھ

 

ا ہے۔ اس نظریے  کا ؤثت

 

  ج تای

ا ہے، جسے اقباؽ نے

 

 ات  تسلسل نظر آی

 

د مغربی فکر ت دی  انی فلسفے سے لے کر اسلامی متصوفانہ افکار اور ج 

 

 ات  تامع اور زندہ تصور میں ڈھالا۔ کے علمی پس منظر میں ہمیں یوی

اؾ ہے۔ یہ محض نفس پرستی ی ا غرور کا مظہر 

 

ی صفات کے شعور کا ی

ٰہ ل

زد کی ی اطنی قوت، خود شعوری اور ا

 

، ق زدت 

 
 

نہیں، بلکہ ایسی روحانی و اخلاقی ی الیدگی خودی کا تصور، اقباؽ کے ت

اؿ کو کائنات میں اپنے مقاؾ اور مقصدِ وجود کا شعور عطا کرتی ہے۔ خودی کی بیداری دراصل

 

اؿ کو الق  سے جوتتی ہے اور اسے خلاتِ اری  کے نصب  کے ہے جو ان

 

 ان

 سے رہنمائی لیتے ہوئے فلسفہ خودی کو تشکیل دی ا۔ اؿ کے ہاں اسلا لائق بناتی ہے۔

 
 

زآؿ و س

 

می تصوػ، ودتت اقباؽ کی فکر کا اسلامی فلسفے سے گہرا تعلق ہے۔ انہوں نے ق

زآنی آی ات کا امتزاج اس انداز 

 

 تطبیق بھی الوجود، اور ق
ِ  
میں ملتا ہے کہ "خودی" ات  انقلابی فکر  ج کر ابھرتی ہے۔ اؿ کا یہ تصور نہ صرػ علامتی و شعری ہے بلکہ عملی اور قاب

زد اور ملت دونوں کی تعمیر ہے۔

 

 اسلامی تعلیما ہے، جس کا مقصد ق

 

ت سے آہ آ ہے ہے؟ اس تحقیق کے بنیادی سوالات یہ ہیں کہ: اقباؽ کا تصورِ خودی کیا ہے؟ یہ کس دت ت

امل ہے کہ تصورِ خودی کی فکری اساس

 

زد اور معاشرے کی تعمیر میں کیا کردار ہو سکتا ہے؟ اسی طرح تحقیق کے مقاصد میں یہ ش

 

زآنی و  اس تصور کا ق

 

کو واضح کیا تائے، اس کے ق



CONTEMPORARY JOURNAL OF SOCIAL SCIENCE REVIEW 

Vol.03 No.01 (2025) 

            
 
 
 
 

128 

اس تحقیقی مطالعے کا طریقۂ کار تحقیقی و تجزی اتی ہے۔ اس میں اقباؽ کی اصل   تائے۔فلسفیانہ محرکات کو دری ات کیا تائے، اور اقباؽ کی تشریحات کو عصری تناظر میں سمجھا

انوی مصادر، تفسیری مواد، اور اسلامی فلسفے کی کتب سے استدلا

 

زوں جیسے "اسرارِ خودی" اور "رموزِ بے خودی" کے ساتھ ساتھ متعلقہ ی ؽ کیا یا  ہے۔ اس تجزیے میں تحرت 

اعری اور نثر 

 

اکہ تصورِ خودی کے مختلف پہلوؤں کو مکمل طور پر سمجھا تا سکے۔ اس طریقے سے تحقیق کا مقصد صرػ نظری مطالعہاقباؽ کی ش

 

امل ہے ی

 

 نہیں دونوں کا مطالعہ ش

ا بھی ہے۔

 

 کو اتاگر کری

 

 
 بلکہ اس تصور کی عملی معنوی

دات کا ادراک ضروری ہے۔ اؿ کے فکری نظاؾ میں اسلامی تعلیمات، صوفیانہ بصیرت،  اقباؽ کے فکری پس منظر کو سمجھنے کے لیے اؿ کی فکری تشکیل کے متنوع ذرائع اور

  

ماج

زوں اور خطبا اعری بلکہ اؿ کی تحرت 

 

زات نہ صرػ اؿ کی ش

 

زات گہرائی سے نظر آتے ہیں۔ یہ ات

 

  کے ات
 
د فلسفہ، اور مغربی فکر و تہذی دی  ت میں بھی یاںی اں ہیں۔ اقباؽ قدیم و ج 

 کے تسلسل کا اظہار ہیں۔ ذیل میں اقباؽ کے فکری پس منظرکی فکر میں اجتہاد اور 

 

 
اعرانہ تخیل نہیں بلکہ ات  سنجیدہ فکری و دینی روای

 

کو اؿ  خودی جیسے تصورات محض ش

ا ہے۔

 

 عناصر کی روشنی میں اقتباسات، تجزی ات اور حوالہ تات کے ساتھ تفصیل سے بیاؿ کیا تای

زات

 

 اسلامی، فلسفیانہ اور صوفیانہ ات

زآؿ محض عبادات کا منبع نہیں بلکہ ات  زندہ فکراقبا

 

زدت  ق

 
 

 پر استوار ہے۔ اؿ کے ت

 

 
 :ی و انقلابی شور ر ہےؽ کی فکری بنیاد اسلاؾ کی روحانی، اخلاقی اور فکری روای

ا 
َ
ر

َٰ
َ﴿إِنَّ هَ

َ
سْآن

ُ
ق

ْ
تِي يَهْدِي ٱل

َّ
ىَمُ﴾ هِيََ لِل

ْ
ق

َ
1أ

 

ا ہے جو س  "

 

زآؿ اس راستے کی رہنمائی کری

 

 "سے سیدھا ہےبے شک یہ ق

زآؿ ات  مسلسل فکری تحرت  ہے جو زمانے کے بدلتے تقاضوں کے مطا

 

زدت  ق

 
 

ا ہے۔ اؿ کے ت

 
 

 
زآنی تصور اقباؽ کے اجتہادی شعور کی بنیاد ب

 

اؿ کو ی ف فکری یہی ق

 

بق ا ان

ا ہے۔

 

 جہات عطا کری

 :علامہ اقباؽ خود کہتے ہیں

"The Qur'an is a book which emphasizes ‘deed’ rather than ‘idea.’"
2
 

زآؿ ات  ایسی کتاب ہے جو 'خیاؽ' سے زی ادہ 'عمل' پر زور دیتی ہے۔"

 

 "ق

کے بجائے اس میں تنقیدی بصیرت کا عنصر اقباؽ نے اسلامی فلسفہ خصوصاً اماؾ غزالی اور ا ج عربی سے فکری استفادہ کیا، لیکن انہوں نے اؿ کی فکر کو تقلیدی طور پر قبوؽ کرنے 

امل کیا۔ مثلً 

 

دو کا کا را بھ بھیش د کرتے ہیں۔ ا ج عربی کے ودتت الوجود کے نظریے کو وہ محض ات  روحانی بہ سم ھتے ہی ہیں،  اس اس سے عملی زندگی میں ت و  و ج 

  

  اج

 مغربی فکر سے اقباؽ کی آشنائی

، ہیگل 

ٹ
 

زگساں، کای ے، ت 

 

ص

ٹ

ٹ

 

ی

 

ن

زا حصہ یورپ میں گزرا، جہاں انہوں نے 

ٹ

زات قبوؽ کیے۔ اؿ میں الص طور پر اقباؽ کی تعلیم کا ات  ت 

 

 ات

 

زاہ راس اور گوئٹے جیسے مفکرین سے ت 

زگساں کے ے کے "élan vital" ت 

 

ص

ٹ

ٹ

 

ی

 

ن

 جیسے نظری ات نے اقباؽ کی "خودی" کے تصور کی تشکیل میں مدد دی۔ "will to power" اور 

"Nietzsche taught me the value of strength; Bergson taught me the fluid nature 

of time. But it is Islam that taught me the ultimate purpose of life."
3
 

 کی روانی کا شعور دی ا،  اس اسلاؾ نے مجھے زندگی کا حتمی مقصد عطا کیا۔"

 
 

زگساں نے وق ے نے مجھے قوت کی قدر سکھائی؛ ت 

 

ص

ٹ

ٹ

 

ی

 

ن

" 

انی وقار، آزادی

 

د کیے جو ان

  

 سے اللی مادہ پرستی کو رد اقباؽ نے مغربی فکر سے وہ عناصر اج

 

 

 

، اور ت و ِ مسلسل کے داعی تھے،  اس مغرب کی روحان

 کیا۔

 علامہ اقباؽ اور اجتہاد کا تعلق

 سے نکا

 

 
ا ہے۔ انہوں نے اجتہاد کو تامد فقہی روای

 

 مسلمہ کی فکری زندگی کو زندہ رکھ

 

زیضہ ہے جو ام

 

زدت  اجتہاد ات  دینی ق

 
 

 عمل کے ؽ کر ات  تحرکک و قلیاقباؽ کے ت

 :طور پر پیش کیا

                                                           
1
 Al-Isrāʾ 17:9 

2
 Iqbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore: Shaikh Muhammad 

Ashraf, 1930, 5 
3
 Iqbal, Muḥammad. The Reconstruction of Religious Thought in Islam. Lahore: Shaikh 

Muhammad Ashraf, 1930., 109 
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"I therefore demand a fresh orientation of Muslim thought, and propose that 

in view of the altered conditions of life, the question of Ijtihād should be re-

examined."
4
 

ز پیش کر"

 

ا ہوں اور تجوت 

 

ا ہوں کہ زندگی کے بدلتے ہوئے حالات کے پیش نظر اجتہاد کے سئلے  پر ازسرنو میں مسلم فکر کی ی ف تشکیل کا مطالبہ کری

 

ی

 "غور کیا تائے۔

ا ہے۔ انہوں نے اسلاؾ کو ات  مکمل زندہ تمدؿ کے طور پر پیش کیا جو عقل

 

 رکھ

 

 
ی ز

 

 میں مرک

 
 

، بہ سم یہی اجتہاد کا تصور اقباؽ کی پوری فکری ساخ

زھتا ہے۔

ٹ

 اور وحی کے امتزاج سے آگے ت 

 خودی کا تعلق اقباؽ کی دینی، فکری اور قومی شعور سے

اؿ

 

زدت  ات  ایسا روحانی، اخلاقی اور قومی شعور ہے جو ان

 
 

زی ستوؿ ہے۔ خودی اؿ کے ت

 

کو اس کی فطری عظمت سے آشنا  اقباؽ کا تصورِ خودی اؿ کے پورے فکری نظاؾ کا مرک

زار دینا 

 

" ق

ٰ ٰ

اؿ کو "خلیفۃ اللّ

 

زآؿ میں ان

 

ا ہے۔ ق

 

ارہ ہےکری

 

 :اسی خودی کی طرػ اش

َ  
ي جَاعِل  ِ

ّ
زْضَِ فِي ﴿إِو

َ ْ
﴾ ٱلْ

ً
ة

َ
لِيف

َ
 5خ

 "میں زمین میں ات  خلیفہ بنانے والا ہوں"

 :اقباؽ لکھتے ہیں

"The ego is not a thing, it is a process... a unity of life that grows by its own initiative and 

integrates experience."
6
 

ا ہے۔خودی "

 

دب کری

 

ا ہے اور بہ بے کو ج 

 

ی  "کوئی شے نہیں بلکہ ات  عمل ہے۔۔۔ زندگی کا وہ ودتت آمیز نظاؾ جو اپنی ذاتی تحرت  سے نشوویاں ی ا

ا ہے، اور ات  بیدار، خود مختار، اور زندہ ملت

 

زب د دا ہ ہے۔ کے ایہی تصورِ خودی انہیں غلامی، جمود اور اجنبی تہذیبوں کی مرعوبیت سے انکار کی راہ دکھای

 

 ؾ کی ت

 اقباؽ کے افکار کا بنیادی ستوؿ تصورِ خودی ہے۔ یہ محض فلسفیانہ تخیل ی ا شعری استعلا نہیں بلکہ ات  مکمل روحانی، اخلاقی اور عملی نظا
ِ
اؿ کو اس کے مقاؾ

 

 فکر ہے جو ان
ِ
ؾ

زدت  

 
 

ی کا شعور بخشتا ہے۔ خودی اقباؽ کے ت

ٰہ ل

زبِ ا

 

زقی، اور ق

 

ز کرتی ہے اور اسے انفرادی، خلات، امکاؿِ ت
 
ز کو ظاہ

 
اؾ ہے جو اس کے اندرونی جوہ

 

اؿ کی اس ی اطنی قوت کا ی

 

ان

د فلسفۂ وجودی ات سے  دی  گہرے طور پر مربوط ہے۔ ذیل میں اس تصور کا اجتماعی، اور کائناتی سطح پر ی امعنی بناتی ہے۔ اقباؽ کا تصورِ خودی اسلامی تعلیمات، صوفیانہ مکاشفات، اور ج 

ا ہےتفصیلی

 

زہ پیش کیا تای

 
پ

 : تات

 لغوی و اصطلاحی تعریف

ا

 

ا"۔لفظ "خودی" فارسی زی اؿ سے مستعار ہے جو "خود" یعنی ذات ی ا نفس سے ماخوذ ہے۔ لغوی طور پر اس کا مطلب ہے: "اپنی ذات کا شعور" ی ا "ان

 

 ؿ کا خود سے آہ ہ ہوی

انی اصطلاحاً اقباؽ نے خودی کو اس مفہوؾ میں استعماؽ کیا ہے جو 

 

ا ہے۔ وہ خودی کو ان

 

ز کری
 
ی کی قابلیت کو ظاہ

ٰہ ل

زبِ ا

 

 اور ق

 

، قوتِ ارادہ، ارتقائی صلاح 

 

 
اؿ کی انفرادی

 

ان

زار دیتے ہیں

 

ز ق

 

 :شخصیت کا حقیقی مرک

ز سے پہلے" ز تقدت 
 
 خودی کو کر بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود پوچھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟

 

 "ج

ز کرتے ہیں بلکہ اس کے اخلاقی ارتقا کی ل بؽ بھی واضح کرتے ہیں۔یہ اشعار نہ صرػ خودی کی حاکمیت
 
  کو ظاہ

 خودی کی اقساؾ: انفعالی، فعاؽ، کامل

زدت  خودی ارتقائی منازؽ طے کرتی ہے اور اس کی مختلف اقساؾ ہیں

 
 

 :اقباؽ کے ت

                                                           
4
 Iqbal, Reconstruction, 148 

5
 Al-Baqara 2:30 

6
 Iqbal, Reconstruction, 70 
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 :(Passive Ego) انفعالی خودی .1

زات قبوؽ کر

 

اؿ دوسروں کے ات

 

 یہ وہ مرحلہ ہے جہاں ان

 

ا ہے۔ یہ غلامی، جمود اور بے عملی کی علام

 

ابع ہوی

 

ا، اور الرجی قوتوں کا ی

 

ا ہے، خود شعور نہیں رکھ

 

ی

 ہے۔

 :(Active Ego) فعاؽ خودی .2

ا ہے، اور اپنی صلاحیتوں کا

 

دو کا کو اپنای ا ہے، ج 

 

 پیدا کری

 

اؿ اپنے اردگرد کے حالات کو تبدیل کرنے کی صلاح 

 

ا  ادرایہ وہ مرحلہ ہے جہاں ان

 

ک حاصل کری

 ہے۔ یہ مرحلہ اقباؽ کے "مردِ مومن" کی بنیاد ہے۔

 :(Perfect Ego) کامل خودی .3

ز

 

ی" کا ہے۔ جیسا کہ وہ خود ق

ٰہ ل

زبِ ا

 

ز کر کائناتی آہ آہنگی پیدا کرے۔ یہ مقاؾ "ق

ٹ

 
 
 :ماتے ہیںاقباؽ کے مطابق ا کامل خودی وہ ہے جو اپنے الق  سے ج

ز سے" ز تقدت 
 
 پہلے خودی کو کر بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود پوچھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟

 

 "ج

ی کا تعلق

ٰہ ل

زبِ ا

 

 خودی اور ق

زقی نہیں بلکہ روحانی بلندی ہے جس

 

ی ہے۔ یہ محض دنیاوی ت

ٰہ ل

زبِ ا

 

زدت  خودی کی معراج ق

 
 

دا کی  اقباؽ کا تصورِ خودی سراسر روحانی ہے۔ اؿ کے ت

 

میں بندہ اپنی ذات میں ج

ا 

 

 ہے۔صفات کا پرتو  ج تای

وحِي﴾  فِيهِ مِن زُّ
ُ

ت
ْ
خ

َ
ف

َ
7﴿وَه

 

 "اور میں نے اس میں اپنی روح پھونکی"

زب حا

 

 ق
ِ
 سے مقاؾ

 

 
 عبودی

ِ
ز موجود ہے، جسے بیدار کر کے وہ مقاؾ

 
اؿ میں الوہی جوہ

 

 اقباؽ کے لیے اس ی ات کا ثبوت ہے کہ ان

 

 
زآنی آی

 

 صل کر سکتا ہے۔یہی ق

 :اقباؽ خود کہتے ہیں

"The ideal of Islam is to produce a character which is spiritually free and morally self-

aware."

8

 

ا ہے جو روحانی طور پر آزاد اور اخلاقی طور پر خود شناس ہو۔"

 

 "اسلاؾ کا مقصد ات  ایسا کردار پیدا کری

 اور اسلامی فلسفے میں خودی کا سراغ

 

 
زآؿ، دتی

 

 ق

زآؿ

 

زار د ق

 

" ق

ٰ ٰ

اؿ کو "خلیفۃ اللّ

 

ا ہےمیں ان

 

زاآہ کری

 

 :ی ا یا  ہے، جو اقباؽ کے تصورِ خودی کی بنیاد ق

َ  
ي جَاعِل  ِ

ّ
زْضَِ فِي ﴿إِو

َ ْ
﴾ ٱلْ

ً
ة

َ
لِيف

َ
9خ

 

 "میں زمین میں ات  خلیفہ بنانے والا ہوں"

 ہے۔

 

 نہیں بلکہ اندرونی خود شناسی اور ارادے کی علام

 

 یہ خلات صرػ الرجی حکوم

 

 

 
 :میں آی ا ہے دتی

 
 
ه
َ
س
ْ ف
َ

 

ػَ ن

َ

 عَز

 

َ
 م

 
َه
ٰ
ب  َ
ػَ ر

َ

ددْ عَز
فقََ

10

 

ا "

 

ا، اس نے اپنے رب کو پہچای

 

 "جس نے اپنی ذات کو پہچای

ی کی پہلی ل بؽ ہے۔

ٰہ ل

 اقباؽ کے اس تصور سے آہ آ ہے ہے کہ خودی کا شعور معرتِ ا

 

 
 یہ دتی

                                                           
7
 Al-Ḥijr 15:29 

8
 Iqbal, Reconstruction, 95 

9
 Al-Baqara 2:30 

10
 Al-Qushīrī, Abū al-Ḥusaīn, Muslim ibn Ḥajjāj, Ṣahīḥ Muslim (Nishā pūr: Dār al Khilāfā Al 

Ilmīya, 1330 AH), 1: 2722 
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ز ضرور ہیں  اس اؿ کا اپنا تصور زی ادہ میں ا جِ سینا، اماؾ غزالی اور ملا صدرا نے "نفس"، "روح" اور "وجود" کے موضوع پر بحث کی اسلامی فلسفہ

 

 ہے۔ اقباؽ اؿ لسفیوںں سے تاثت

 فعاؽ اور ت کی ہے۔

اعری کے ذریعے زندہ کیا۔ 

 

اعری نہ صرػ فلسفے کی تصورِ خودی صرػ ات  نظریہ ی ا فلسفیانہ اصطلاح نہیں، بلکہ ات  ہمہ گیر شعوری پیغاؾ ہے جسے اقباؽ نے اردو ش

 

اقباؽ کی ش

زجماؿ ہے بلکہ 

 

زدِ ت

 

زبیت کا وسیلہ بھی ہے۔ انہوں نے خودی کو ات  فکری پیکر سے نکاؽ کر ات  عملی شور ر میں ڈھاؽ دی ا جس کا مقصد ق

 

مسلماؿ کو اس کے ات  زندہ روحانی ت

اعری میں اقباؽ نے خودی کو ات  مسلسل پیغاؾ، ات  اخلاقی قوت، اور ات  روحانی

 

ا ہے۔ اردو ش

 

تحرت  کی شکل دی ہے جو نوجوانوں، ملت  مقاؾ، مقصد اور مشن سے آشنا کری

 کا را بھ ہے۔

 

 
ِ مسلمہ کے لیے رشد و ہدای

 

 اور ام

اعری میں خودی کی تشریح

 

 اقباؽ کی اردو ش

اؿ کی "روحا

 

اعری خودی کے نظریے کا گوی ا عملی مظہر ہے۔ انہوں نے اس نظریے کو مختلف جہات سے پیش کیا: کہیں وہ اسے ان

 

 اقباؽ کی اردو ش

 

 
ی ز

 

زار دیتے نی مرک

 

" ق

 واضح طور پر موجود ہے

 

 
اعری میں خودی کا یہ مفہوؾ نہای

 

ہی ہ" کی بنیاد۔ اؿ کی ش
ٰ ل
 :ہیں، کہیں "ارادہ و عزؾ" کی قوت، اور کہیں "خلاتِ ا

 اپنے من میں ڈوب کر ی ا تا سراغِ زندگی"

ا نہ  ج، اپنا تو  ج

 
 

 
 "تو اگر میرا نہیں ب

ا۔یہاں "اپنے من میں ڈوبنے" کا مطلب ہے 

 

ا، اور خودی کو استوار کری

 

 خود کو پہچاننا، خودی کو دری ات کری

ا ہے۔ جیسا کہ وہ کہتے ہیں

 

اؿ کو اس کی اصل حقیقت، اس کے رب سے جوتی

 

 :اقباؽ خودی کو ات  ایسا داخلی سفر ھتے ہی ہیں جو ان

 "خودی ہے تیغ، فساں ہے ندائے لا الہ"

اعری صرػ فکر نہیں، عمل کا تقاضا بھی کرتی ہے۔یعنی خودی ات  تلوار ہے اور "لا الٰٰ" )توحید

 

  کا اعلاؿ  اس کی دھار۔ یہ ش

 منتخب اشعار کا تجزیہ

 :خودی کے فلسفے کا نچوت ہے "خودی کا سرِ نہاں لا الہ الا اللہ"اقباؽ کی نظم 

" 

ٰ ٰ

 خودی کا سرِ نہاں لا الٰٰ الا اللّ

 

ٰ ٰ

 "خودی ہے تیغ، فساں لا الٰٰ الا اللّ

 خودی کا رشتہ اللص توحید سے نہ ہو، وہ محض ایہاں خودی کو 

 

  ت
 

ا  ج تاتی ہے۔ اؿ اس طرح بیاؿ کیا یا  ہے کہ اس کی اصل روح توحیدِ اللص ہے۔ اقباؽ کا ماننا ہے کہ خ

 

ی

 :اشعار میں

 یہی آئِین قدرت ہے، یہی اسلوبِ فطرت ہے"

زؿ، محبوبِ فطرت ہے

 

 "جو ہے راہِ عمل میں ہ م

ی  کا مطلوب ہے۔اقباؽ اس امر پر زور د

ٰہ ل

 یتے ہیں کہ فعاؽ، تحرکک اور بیدار خودی ہی فطرت )قدرتِ ا

 :میں وہ ملت کو مخاطب کرتے ہیں "طلوع اسلاؾ"اسی طرح اؿ کی نظم 

ز " زاد کے ہاتھوں میں ہے اقواؾ کی تقدت 

 

 اق

زد ہے ملت کے مقدر کا ستارہ

 

ز ق
 
"ہ

11

 

زد سے 

 

زد کی خودی مضبوط ہو تو پوری قوؾ بیدار ہو سکتی ہے۔یہ اشعار واضح کرتے ہیں کہ خودی کا تعلق صرػ ق

 

 نہیں، بلکہ ملت کی تعمیر سے بھی ہے۔ ق

زبیتی نظریہ

 

 خودی کا پیغاؾ بحیثیت ت

زات اور بصیرت عطا کر
 
، ج

 

 
زبیتی حکمت عملی بھی ہے۔ وہ خودی کے ذریعے نوجواؿ کو کردار، ت ی

 

اعری محض فکری مواد نہیں بلکہ ت

 

ا چاہتے اقباؽ کی ش

 

زدت  ی

 
 

ہیں۔ اؿ کے ت

زبیت" ہے۔

 

 تعلیم کا مقصد محض علم کا حصوؽ نہیں بلکہ "خودی کی ت

                                                           
11

 Iqbal, Muḥammad. Reconstruction of Religious Thought in Islam. Lahore: Shaikh 

Muhammad Ashraf, 1930. 
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 جوانوں کو سوزِ جگر بخش دے"

"مرا عشق، میری نظر بخش دے

12

 

 یہاں اقباؽ دعا کرتے ہیں کہ نوجواؿ کو ایسا سوز، ایسی بصیرت حاصل ہو جو اس کی خودی کو جلا بخشے۔

زدت  استاد، درسگاہ، معاشرہ اور ری ااقباؽ کے تعلیمی نظریے میں خودی 

 
 

اؿ۔ اؿ کے ت

 

ا چاہتے ہیں، نہ کہ محض معلوماتی ان

 

، کا کلیدی کردار ہے۔ وہ "مردِ خود آہ ہ" پیدا کری

 

س

زض ہے کہ خودی کی آبیاری کریں۔

 

 س  کا ق

 نوجواؿ، ملت اور خودی کا رشتہ

زھ کی ہڈی ہیں، اور اگر اؿ 

ٹ

 :میں وہ کہتے ہیں "نوجوانوں سے خطاب"کی خودی زندہ ہو تو پوری ملت بیدار ہو سکتی ہے۔ اؿ کی نظم اقباؽ کی نگاہ میں نوجواؿ قوؾ کی رت 

ز بھی کیا تو نے؟"  کبھی اے نوجواں مسلم! تدت 

ارا؟

 

ا ہوا ی

ٹ

"وہ کیا گردوں تھا تو جس کا ہے اک ٹوی

13

 

 ش کرنے کا درس دیتی ہے۔یہ نظم نوجوانوں کو مای  کی عظمت ی اد دلاتی ہے اور خودی کے ذریعے نئے افق تلا

زماتے ہیں

 

 :اقباؽ کے ہاں نوجوانی محض عمر کا مرحلہ نہیں بلکہ ات  شعور کی کیفیت ہے، جو خودی کے شعور سے وابستہ ہے۔ وہ ق

 اگر خودی کی حفاظت کرو تو یہ نور  ج تاتی ہے"

"نہ کرو تو یہ نفسِ امارہ  ج کر راہِ ہلاو  دکھاتی ہے

14

 

 رکھتی اقباؽ نے اپنی فارسی 

 

زدت  فارسی اس فکری بلندی کو سمیٹنے کی بہتر صلاح 

 
 

ا، کیونکہ اؿ کے ت

 

 
 
زین تعبیر کے لیے چ

 

اعری کو خودی کے فلسفے کی مکمل ت

 

اؿ، ش

 

تھی جو وہ ان

ا چاہتے تھے۔ فارسی مثنوی ات جیسے 

 

دا کے درمیاؿ تعلق کی صورت میں بیاؿ کری

 

میں خودی کا نظریہ نہ صرػ شعری قال  میں  رموزِ بیخودیاور  اسرارِ خودیکائنات، اور ج

اؿ کو اس کی کھوئی ہوئی روحا

 

زبیتی نظاؾ اور فکری انقلاب کے طور پر پیش کیا یا  ہے۔ اؿ مثنوی ات کا مقصد ان

 

ا اور اجتماعی شعور کی تعمیر ڈھلا ہے بلکہ ات  مکمل ت

 

نی عظمت ی اد دلای

ا ہے۔

 

 کری

زہ دیرموزِ بیخواور  اسرارِ خودی :فارسی مثنوی ات

 
پ

 کا تات

اؿ کو اس کی اصل پہچاؿ ی اد  (1915) اسرارِ خودیاقباؽ کی پہلی فارسی مثنوی 

 

خودی کے بنیادی اصولوں اور اس کی ارتقائی منازؽ پر مبنی ہے۔ اس مثنوی میں اقباؽ نے ان

 :دلاتے ہوئے کہا

دا"

 

 سم خودی زِندہ شو اے مردِ ج

 کار و ہنر
ِ

 

 "ہست خودی اصلِ کُ

زجمہ

 

ز کارِ ظیم  کی اصل ہے۔اے مر :ت
 
ز ن  اور ہ

 
دا! خودی کے ذریعے زندہ ہو تا، کیونکہ خودی ہی ہ

 

 دِ ج

زعکس  خودی کے اجتماعی پہلوؤں پر روشنی ڈالتی ہے، جہاں ملت، دین، شریعت، اور روحانی اتحاد جیسے موضوعات سامنے آتے ہیں۔ اقباؽ  (1918) رموزِ بیخودیاس کے ت 

زد کی خودی تبھی

 

زدت  ق

 
 

ز تائے کے ت

ٹ

 
 
  وہ اپنی ملت کی بیخودی )یعنی اجتماعی ودتت  کے ساتھ ج

 
 :مکمل ہوتی ہے خ

 ثا خىدی دز ملتِ بیضا گم است"

 15"دز گمِ او شهدگاوی محکم است

زجمہ

 

ِ مسلمہ  میں گم ہو تائے، تبھی زندگی مستحکم اور ی ائیدار بنتی ہے۔ :ت

 

  خودی مِلت بیضا )ام
 

 خ

 خودی اور عشقِ حقیقی کا تعلق

                                                           
12

 Iqbal, Muḥammad. Payām-e-Mashriq. Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1923. 
13

 Iqbal, Muḥammad. Bāl-e-Jibrīl. Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1935. 
14

 Iqbal, Muḥammad. Bāng-e-Darā. Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1924. 
15

 Nasr, Seyyed Hossein. Islamic Art and Spirituality (Lahore: Suhail Academy, 2000), 

83. 
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ی کی س  سے بلند

ٰہ ل

زبِ ا

 

دی اتی کیفیت نہیں بلکہ ق

 

زدت  خودی کی تکمیل عشق کے بغیر ممکن نہیں۔ عشق، اقباؽ کے ہاں، محض ات  ج 

 
 

 راہ ہے۔ فارسی اشعار میں اقباؽ کے ت

ا ہے

 

 :اقباؽ نے ی ار ی ار واضح کیا کہ عشق ہی خودی کو سوز، ت و ، قوت اور نور عطا کری

 پدیدعشق اش سىشِ خىدی آید "

 16"شعله اش دز سیىۂ ما هاپدید

زجمہ

 

 میں پوشیدہ ہے۔ :ت

 

ارے سی 
 
ا ہے، اس کی شعلہ ہ

 

 عشق خودی کے سوز سے پیدا ہوی

دا 

 

اؿ کو ج

 

اؾ ہے۔ اقباؽ عشق کو وہ قوت ھتے ہی ہیں جو خودی کو بیدار کرکے ان

 

دا سے محبت اور اس کے لیے فنا ہونے کا ی

 

  کر دیتی ہے۔یہ عشق دراصل ج
 
ی ز

 

 کے ق

اعری میں فلسفیانہ انداز

 

 فارسی ش

ا روؾ، اور حافظ شیرازی جیسے مفکرین 

 

ے، مولای

 

ص
ط

 

ی

 

ن

اعری میں فلسفہ اور عرفاؿ کا حسین امتزاج موجود ہے۔ وہ افلاطوؿ، 

 

کے افکار سے مکالمہ کرتے ہیں اور اؿ اقباؽ کی فارسی ش

 کے نظری ات کا تجزیہ اپنی مخصوص اسلامی فکر کے ذریعے کرتے ہیں۔

ے کی خودی اسرارِ 

 

ص
ط

 

ی

 

ن

 کا ذرعہ نہیں بلکہ  "Will to Power" میں اقباؽ 

 
 

اآہ وہ اسے محض دنیاوی طاق

 

کا اسلامی متبادؽ "خودی" کے طور پر پیش کرتے ہیں۔ ی

 روحانی ارتقا کا را بھ ھتے ہی ہیں۔

 فلسفہ ی اطل شود از ذکرِ عشق"

ز فہمِ دقیق
 
"عشق ی اشد اصلِ ہ

17

 

زجمہ

 

ز دقیق فہم کی اصل ہے۔فلسفہ عشق کے ذکر سے  :ت
 
ا ہے، کیونکہ عشق ہی ہ

 

 ی اطل ہو تای

ز ہے۔

 

ز کرتے ہیں کہ عشق ہی وہ چشمۂ حکمت ہے جو عقلِ محض سے کہیں بلند ت
 
 یہ اشعار اقباؽ کے اس یقین کو ظاہ

 مثالیں اور علامتیں

 :اقباؽ کی فارسی مثنوی ات میں کئی استعارے اور علامتیں خودی کے تصور کو گہرائی بخشتی ہیں

  اہین

 

۔ :ی از )ش

 

 خودی کی بلند پروازی اور خود انحصاری کی علام

  اثیر۔ :خورشید )سورج

 

 خودی کی روشنی اور ی

 عشق کا سوز اور خودی کی تپش۔ :شعلہ 

 وہ چیلنج جس پر خودی غال  آتی ہے۔ :گردوں 

 :مثلً

 خودی را فاش کن چوؿ آفتاب"

ز شکن مانِند آب "خودی را ت 

18

 

زجمہ

 

 ب کی طرح آشکار کر، اور رکاوٹوں کو ی انی کی طرح توت ڈاؽ۔خودی کو آفتا :ت

زائے۔
 
ز کرے اور راہ کی رکاوٹوں سے نہ گھ

 
زد کو دعوت دیتے ہیں کہ وہ اپنی اندرونی روشنی کو ظاہ

 

 یہ اشعار ق

اعری ات  فکری انقلابی پیغاؾ ہے جس میں خودی کو عشق، ملت، اور عمل کے ساتھ جوت کر ات  مکمل

 

انی شخصیت تشکیل دی  ہے ہے۔ اقباؽ کی فارسی ش

 

رموزِ اور  اسرارِ خودی ان

اعری نہیں بلکہ ات  روحانی دستور العمل ہیں، جو نوجوانوں، دانشوروں، اور ملتِ مسلمہ کے لیے دائمی پیغاؾ رکھتے ہیں۔ بیخودی

 

 محض ش

                                                           
16

 Schimmel, Annemarie. Gabriel’s Wing: A Study into the Religious Ideas of Sir 

Muhammad Iqbal (Leiden: E. J. Brill, 1963), 105. 
17

 Iqbal, Muḥammad. Ram z-i Bekhudī (Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1918), 27. 
18

 Iqbal, Muḥammad. Asrār-i Khudī (Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1915), 12. 
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 ہیں۔ انہوں نے یہ نظریہ نہ 

 

صرػ مغربی فلسفے کے نقاد کے طور پر پیش کیا بلکہ اسلامی تعلیمات کی گہرائیوں سے اسے اقباؽ کے تصورِ خودی کی جڑیں اسلامی فکر میں پیوس

د شدہ ات  زندہ حقیقت ہے

  

، تصوػ اور اسلامی فلسفے سے اج

 
 

زآؿ، س

 

زدت  خودی کوئی مجرد ی ا الحادی تصور نہیں بلکہ ق

 
 

دا سے جوتنے، خود کشید کیا۔ اقباؽ کے ت

 

اؿ کو ج

 

، جو ان

زآؿ میں ذکر ہواشناسی کی طرػ لے تا

 

 ہے، جیسا کہ ق

 
 

 بناتی ہے۔ یہ خودی اللہ کی امای
 
 :نے، اور ات  فعاؽ، اخلاقی اور تحرکک کردار ادا کرنے کے قاب

ا "
َ
ا عَسَضْى

َّ
َإِه

َ
ة

َ
مَاه

َ أ
ى ٱلْ

َ
تَِ عَل

َٰ
ىَ مََٰ ضَِ ٱلسَّ زأ

َ أ
جِبَالَِ وَٱلْ

أ
َ وَٱل

َ
ن بَيأ

َ
أ
َ
ن ف

َ
نَهَا أ

أ
مِل حأ نََ ًَ

أ
ق

َ
ف

أ
ش

َ
هَا وَأ هَا مِنأ

َ
نَُ وَحَمَل

َٰ
وسَ ِ

أ
َ ٱلۡ هُۥ ۖ 

َّ
َ إِه

َ
ان

َ
 ك

ىمٗا
ُ
ل
َ
َ ظ

ٗ
 19"جَهُىل

اؿ نے اسے اٹھا لیا’’

 

 آسمانوں، زمین اور پہاتوں پر پیش کی، س  نے اسے اٹھانے سے انکار کیا اور اس سے ڈر گئے،  اس ان

 
 

، بے شک آہ نے امای

زا تاہل ہے

ٹ

زا ظالم، ت 

ٹ

 ‘‘بے شک وہ ت 

 کی روشنی میں خودی

 
 

زآؿ و س

 

 ق

اؿ کو محض عبد نہیں، بلکہ 

 

زآؿ ان

 

 فی الارض"اقباؽ کے مطابق ا ق

ٰ ٰ

ز دیکھتا ہے "خلیفۃ اللّ

 
پ

 :کے مقاؾ پر فات

"َ
ً
ة

َ
لِيف

َ
زْضِ خ

َ ْ
ي جَاعِل  فِي الْ

ّ
ةِ إِوِ

َ
ئِك

َ
مَلَ

ْ
كَ لِل الَ زَبُّ

َ
 ق

ْ
 20"وَإِذ

زشتوں سے کہا: میں زمین میں ات  خلیفہ بنانے والا ہوں’’

 

  تمہارے رب نے ق
 

 ‘‘اور خ

دا کے احکامات کا عملی مظہر بننے کی استعد

 

اؿ اپنے اختیارات، علم، اور ارادے سے ج

 

ا ہے۔یہ خلات خودی کے ارتقا کا نقطۂ آغاز ہے، جہاں ان

 

 اد رکھ

اد ہوا

 

ِ قدسی میں ارش

 

 
 :دتی

هَُ"  زَبَّ
َ

دْ عَسَف
َ
ق

َ
سَهُ ف

ْ
ف

َ
 ه

َ
 21"مَنْ عَسَف

 ‘‘ پہچاؿ لیا۔جس نے اپنے نفس کو پہچاؿ لیا، اس نے اپنے رب کو’’

دا شناسی سے منسلک کر دی ا یا  ہے۔

 

ز کرتی ہے، جہاں خود شناسی کو ج
 
 خودی کی روحانی بنیادوں کو ظاہ

 

 
 یہ دتی

 تصوػ اور خودی

ا رومی کا ، اور دوسرا وہ جو 

 

خوں کا مطالعہ کیا: ات  وہ تصوػ جو سوز، عمل اور معرت پر مبنی ہے )جیسے مولای
 
ہدِ تامد پر مبنی جبراقباؽ نے تصوػ کے دو ر زکِ دنیا، اور ز 

 

، انفعاؽ، ت

 دا ہ ہے۔ اقباؽ رومی کو 

 

 
خ کو اختیار کرتے ہیں کیونکہ یہ فعاؽ خودی کو تقوی

 
 :مانتے ہیں مرشدِ روحانیہے۔ اقباؽ پہلے ر

 نہ پہنچتا۔"

 

ا، تو خودی کا راز تیرے دؽ ت

 

 "اقباؽ! اگر رومی نہ ہوی

زمای ا 

 

ا رومی نے ق

 

 :مولای

زوؿ "  از خود نمی آئی ز خوػتو ت 

دی تو حق دی خویش را دی   "گر بدی 

ا تو حق کو دیکھ لیتا۔’’

 

ا، اگر تو نے خود کو دیکھا ہوی

 

ز نہیں آی
 
 خود سے ی اہ

 

 ‘‘تو خوػ کے ی اع

 یہی خودی کی وہ روحانی کیفیت ہے جسے اقباؽ مردِ کامل ی ا مردِ ؤثمن کی اساس بناتے ہیں۔

انی

 

ز اماؾ غزالی، ا ج عربی، مجدد الف ی

 

  کا ات

 و ؾ الدیننے  اماؾ غزالی
عل
اؿ کے اندر خیر و شر کی قوتیں موجود ہیں اور عقل و روح کے  احیاء 

 

زکیے پر زور دی ا۔ اؿ کے مطابق ا ان

 
 

میں نفس کے مجاہدے اور ت

اؿ خود کو بلند کر سکتا ہے۔

 

 ذریعے ان

اؿ کو اپنی روح کی معرت ضروری ہے"

 

"اللہ تعالیٰ کی معرت کے لیے ان

22

 

                                                           
19

 Al-Qurʾān, 33:72 
20

 Al-Qurʾān, 2:30 
21

 Al-Qushīrī, Abū al-Ḥusaīn, Muslim ibn Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim (Nishā pūr: Dār al Khilāfā Al 

Ilmīya, 1330 AH), 1: 1123 
22

 Al-Ghazālī, Iḥyāʾ ʿUl m al-Dīn (Cairo: Dār al-Maʿārif, 1328 AH), 3: 41 
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 اآہ اؿ کی خودی "فنا فی اللہ" کے  ودتۃ الوجودکا نظریہ  ا ج عربی

 

اقباؽ کے لیے ات  پیچیدہ مسئلہ تھا۔ اگرچہ وہ اس کے گہرے عرفانی پہلو کو تسلیم کرتے ہیں، ی

ز ہے۔

 

  ت
 
ی ز

 

 بجائے "بقاء ی اللہ" کے ق

 انی

 

زار دی ا، جس سے  مجدد الف ی

 

ائید کرتے ہوئے اسلامی معاشرت میں شریعت اور خودی کے عملی نفاذ کو ضروری ق

 

)شیخ احمد سرہندی  نے "ودتۃ الشہود" کی ی

 ملی۔

 

 
 اقباؽ کو فکری تقوی

اؿ اور اقباؽ کا "مردِ ؤثمن

 

 "اسلامی ان

اؿ ہے جو

 

 :اقباؽ کا "مردِ ؤثمن" وہ کامل ان

 خودی ہو؛ 
ِ
 صاخ 

 دا کا بند

 

 ہ ہو،  اس کسی غیر کا غلاؾ نہ ہو؛ج

 عشق میں ڈوی ا ہو  اس عقل سے بے بہرہ نہ ہو؛ 

 ملت کا الدؾ ہو،  اس اپنی شخصیت میں منفرد ہو۔ 

 :اقباؽ کہتے ہیں

ز سے پہلے" ز تقدت 
 
 خودی کو کر بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود پوچھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟

 

"ج

23

 

اؿ ہے، جو اپنے عمل، فکر، اور روح سے معاشرے کو بدتا  ہے۔یہی مردِ ؤثمن اسلامی فکر کا عملی

 

ارخ  میں زندہ ان

 

  مظہر ہے۔ وہ محض نظریہ نہیں بلکہ ی

اعرانہ تخیل نہیں بلکہ ات  

 

ا ہے، جو محض ش

 

زار دی ا تای

 

اور تہذیبی ردِ بھرپور فکری، فلسفیانہ، اقباؽ کے تصورِ خودی کو بیسویں صدی کی اسلامی فکری ات میں ات  انقلابی نظریہ ق

زد اور ملت دونوں کے 

 

 واپس دلانے کی کوشش کی۔ انہوں نے خودی کو ق

 
 

زار دی ا۔ عمل ہے۔ اقباؽ نے خودی کے ذریعے مسلماؿ کو اس کی کھوئی ہوئی شناخ

 

ارتقاء کی کنجی ق

اآہ اس نظریے پر تنقیدی نگاہ بھی ڈالی  ہے ہے، اور اسے عصری فکری اور تعلیمی پس منظر میں پرکھنا

 

 اور دتود کا ین ک کیا تا سکے۔ی

 

 
اکہ اس کی ہمہ گیری

 

ز ہے ی اگزت 

 

  ی

 تصورِ خودی کے مثبت پہلو

ا ہے۔ ا

 

اؿ کو اس کی داخلی، روحانی، اخلاقی اور اجتماعی ذمہ داریوں سے روشناس کرای

 

س کی چند یاںی اں مثبت جہات درج ذیل اقباؽ کا تصورِ خودی ات  ہمہ جہت نظریہ ہے جو ان

 :ہیں

 :روحانی و اخلاقی بیداری .1

  کے طور پر پیش کیا۔ اؿ

پ

ای

 

دا کے ی

 

اؿ کو کائنات میں محض ات  مفعوؽ کی حیثیت سے نہیں دیکھا بلکہ ات  فاعل، ی امقصد اور ج

 

اؿ کی اصل قدر  اقباؽ نے ان

 

زدت  ان

 
 

کے ت

 بناتی ہے
 
ہی ہ کا مظہر بننے کے قاب

ٰ ل
 :اس کی خودی ہے، جو اسے صفاتِ ا

 "فساں ہے حلقۂ صد الرِ آرزوخودی ہے تیغ، "

 اور اجتہاد کی تلقین .2

 

ملی ت
ع

: 

ا ہے۔ وہ کہتا ہے

 

ز کی زنجیروں سے آزاد ہو کر عمل کی دنیا میں قدؾ رکھ اؿ قدریں تخلیق کرنے والا ہے، جو جبر و تقدت 

 

 :اقباؽ کا ان

 بھی جہنم بھی"

  

 
 "عمل سے زندگی بنتی ہے ح

ِ مسلمہ کو فکری جمود

 

ا ہے۔ یہ طرزِ فکر ام

 

ِ دین کی طرػ راغب کری د  سے نکاؽ کر اجتہاد اور تجدی 

 :قومی و تمدنی شعور .3

اؾ نہیں بلکہ اس کا مقصد ات  ی اوقار

 

  سے۔ خودی صرػ انفرادی کماؽ کا ی
 
ا ہے، اور قوؾ کو تہذی

 

زد کو قوؾ سے جوتی

 

زدت   اقباؽ کا تصورِ خودی ق

 
 

 کا اؾ ہے۔ اؿ کے ت

 

 :ام

زد قائم ربطِ ملت سے ہے"

 

 "، تنہا کچھ نہیںق

                                                           
23

 Iqbal, Muḥammad. Asrār-i Khudī (Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 1915), 27. 
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 ممکنہ تنقیدات

ا فکری توازؿ کے لیے ضروری ہے

 

 :اقباؽ کے نظریۂ خودی پر بعض تنقیدات بھی وارد ہوئی ہیں جن کا تجزیہ کری

زدت   .1

 
 

 فاروقی کے ت

 

ا مشکل ہے۔ شمس الرحٰم

 

 فہم بنای
ِ  
 :بعض نقادوں کے مطابق ا اقباؽ کی خودی ات  ایسا مجرد تصور ہے جسے عواؾ کے لیے قاب

اعری کی آمیزش کبھی کبھار معنی کو دھندلا دیتی ہے۔" .2

 

 "اقباؽ کے ہاں فلسفہ اور ش

 کی تفصیل میں نہیں تاتے .3

 
 

  کہ وہ ادارہ تاتی اصلاحات ی ا سیاسی ساخ
 

زد کی خودی پر زی ادہ ہے خ

 

اقدین کا خیاؽ ہے کہ اقباؽ کا زور ق

 

 ۔کچھ ی

دا سے تعلق رکھتی ہے،  اس اس کا .4

 

ا کہ آی ا یہ ات   ontological status اقباؽ کی خودی ج

 

 metaphysical soul پوری طرح واضح نہیں ہوی

اؾ۔

 

 ہے ی ا نفسیاتی ارتقاء کا ی

ص نہیں کرتے، جس سے بعض مذہبی طبقات کو الجھن محسوس .5

 

خ

 

مش

  ہوئی۔ اقباؽ عمل پر زور دیتے ہیں لیکن اس عمل کی اخلاقی ی ا فقہی دتود کو پوری طرح 

د فکری اور تعلیمی تناظر دی    ج 

 

 
 میں افادی

 :اقباؽ کا تصورِ خودی آج کے تعلیمی اور فکری تناظر میں ات  تحرکک کردار ادا کر سکتا ہے

، اور اخلاقی شعور پیدا کرے۔

 

 
زبیتی نظریہ کے طور پر پیش کیا تا سکتا ہے جو طال  علموں میں خود اعتمادی، مقصدی

 

 خودی کو ات  ت

 تعلیم میں
ِ
د نظاؾ دی  ا ہے۔ character formation ج 

 

زیم ورک مہیا کری

 

 پر زور دی ا تا رہا ہے۔ اقباؽ کا خودی کا نظریہ اس سلسلے میں ات  مکمل ق

 معاشروں میں از دت ضروری ہے۔ post-colonial اور قائد بننے پر آمادہ کرتی ہے، جو (creative) اقباؽ کی خودی نوجواؿ کو مقلد کے بجائے خلاؼ

"Iqbal’s Khudi is not just an idea of selfhood; it is an entire pedagogy of 

empowerment."
24

 

 خودی اور عصرِ حاضر کے چیلنجز

 عمل جواب  ج سکتا ہے
ِ  
 :اقباؽ کا تصورِ خودی آج کے فکری، سماجی اور نفسیاتی بحرانوں کا ات  قاب

اؿ وجودی خلا

 

دا سے رشتہ قائم کا شکار ہے۔ اقباؽ کی خودی  (existential vacuum) موجودہ دور میں ان

 

اؿ کو ی اطن میں جھانکنے، معنی تلاش کرنے، اور ج

 

ان

 کرنے کا حوصلہ دیتی ہے۔

 اور 

 
 

زی شناخ
 
زات پر استوار ہے۔ virtual self موجودہ زمانہ ظاہ

 
 اور اخلاقی ج

 
 

  کہ اقباؽ کی خودی ی اطنی صداق
 

 پر زور دا ہ ہے، خ

 زد مغربی

 

  کہ آج کا ق
 

زد کو قوؾ سے جوتتی ہے، خ

 

 خودی ق

 

 
 میں گم ہے۔ (individualism)  انفرادی

 زار دیتی ہے۔

 

 اقباؽ کی خودی اس دوئی کو ختم کرتی ہے اور دین و دنیا کو ات  وادت زندگی کا تسلسل ق

 خلاصہ کلاؾ 

 او

 

 
زآؿ، دتی

 

ر اسلامی تصوػ سے جڑا ہوا ات  تامع تحقیق کے اآہ نتائج کے خلاصے کے طور پر یہ ی ات سامنے آئی کہ اقباؽ کا تصورِ خودی محض اؿ کا انفرادی فلسفہ نہیں بلکہ ق

زآؿ 

 

ا ہے، جیسا کہ ق

 

 کی طرػ لے تای

 

 
 سے عبودی

 

 
اؿ کو نفس کی ی اکیزگی کے ذریعے عبدی

 

 فکری نظاؾ ہے جو ان

 

 
اهَا"کی آی

َّ
ك
َ
حَ مَن ش

َ
ل
ْ
ف

َ
دْ أ

َ
سے واضح ہے۔ اقباؽ نے  "ق

ا

 

دا کے ی

 

زد کو جبر و تقلید کی زنجیروں سے نکاؽ کر اسے ج

 

ا اور ق زار دی 

 

 کا سرچشمہ ق

 

 قی ت
لی

 

خ

 

ت

زدِ مسلم کی فعالیت، آزادی، اور 

 

  کے طور پر متعارػ کروای ا جیسا کہ وہ لکھتے خودی کو ق

پ

ی

۔ اؿ کے "The ego is not merely a principle of self-assertion, it is the center of all experience" :ہیں

زبیتی اظہار 

 

اعری میں خودی کا انقلابی و ت

 

زدت  خودی قومی شعور، دینی غیرت اور اجتماعی تعمیر کا منبع ہے اور اؿ کی اردو و فارسی ش

 
 

ا ہے۔ اقباؽ کی ت

 

نوجوانوں کو راہِ عمل عطا کری

ز حل پیش کرتی ہے۔ اسی تناظر میں اقباخودی آج کے دور 

 

 کے بحراؿ، اخلاقی انحطاط، مغربی تہذیبی دی اؤ اور روحانی خلا کا مؤت

 
 

زے چیلنجز جیسے شناخ

ٹ

ؽ نے مسلم نوجواؿ کے ت 

زدِ خودآہ ہ" جیسے استعاروں سے روحانی و 

 

اہین"، "مردِ مومن" اور "ق

 

ا اور اس کے لیے "ش ز بنای 

 

فکری بلندی کا پیغاؾ دی ا، جیسا کہ وہ کہتے ہیں: "نہیں ہے کو ہمیشہ اپنی توجہ کا مرک

دی اتی کرنے کے بجائے عملی خودی

 

زی زرخیز ہے ساقی"۔ اؿ کا پیغاؾ نوجواؿ کو ج 

ٹ

زاں سے، ذرا نم ہو تو یہ مٹی ت  اامید اقباؽ اپنی کشتِ وت 

 

، عقلِ سلیم اور کردار سازی کی تعلیم دا ہ ی

اکہ وہ

 

ِ مسلمہ کے احیاء  secular pressures ، اورidentity crisis ،consumerism ہے ی

 

کے خلاػ اندرونی شعور کے ساتھ ڈٹ سکے اور ام

                                                           
24

 Nasr, Islamic Science and the Making of the European Renaissance, 1992, p. 174 
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ات موجود ہیں جیسے اقباؽ کے تصورِ خودی کا

 

 Ibn ، اورNietzsche ،Kierkegaard ،Rumi میں فعاؽ کردار ادا کرے۔ آئندہ تحقیق کے لیے متعدد امکای

Sina کے افکار سے تقابلی مطالعہ؛ postcolonial زبیتی ماڈیوؽ کے طور پر اطلاؼ؛

 

 تھیوری کے تحت اقباؽ کی فکر کا تجزیہ؛ نصابِ تعلیم میں خودی کے تصور کا ت

gender studies ؛ اور

 

 
 Abraham Maslow ، اورCarl Jung ،Viktor Frankl کے حوالے سے خواتین کے کردار میں خودی کی معنوی

زین 
 
انی و وجودی ماہ

 

د ان دی   ہیں۔جیسے ج 

 

  ج سکت

 

د وسعت و گہرائی کا ی اع زی 

 

 نفسیات کے نظری ات کی روشنی میں خودی کے تصور کا تجزیہ، جو اس موضوع پر م

 


