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Abstract 
This research undertakes a comparative study of two towering intellectual and spiritual figures of the Muslim 

world — Allama Muhammad Iqbal and Maulana Jalaluddin Rumi. Both thinkers, though centuries apart, share 

deep roots in Persian literature, Islamic philosophy, and Sufism. The study explores how Iqbal, the visionary 

poet-philosopher of the 20th century, found intellectual and spiritual inspiration in the teachings and mystical 

worldview of Rumi, whom he revered as his spiritual guide or Murshid. The research investigates the 

philosophical underpinnings of their poetry, particularly their shared emphasis on selfhood (khudi), divine love, 

and the evolution of the human soul. It also examines how both thinkers employed Persian as a vehicle for 

expressing profound metaphysical and ethical insights. Through a comparative analysis of their poetry and 

philosophical ideas, this study seeks to identify both the similarities and differences in their understanding of 

spiritual development, divine reality, and the role of humanity in the cosmic order. The methodology adopted 

includes textual analysis of primary Persian texts and critical interpretations by contemporary scholars. This 

exploration contributes to a richer understanding of the intellectual continuity within Islamic thought, showing 

how classical Sufi philosophy informed modern Muslim identity and resistance to colonialism, particularly in 

Iqbal's thought.Ultimately, this study highlights the enduring relevance of Rumi‟s and Iqbal‟s ideas for 

contemporary spiritual, ethical, and philosophical discourse in the Islamic world and beyond. 

Keywords:Iqbal, Rumi, Persian literature, Sufism, Islamic philosophy, selfhood, mysticism, 

comparative study. 

 تمہید 

رہ لیا گیا ہے، جو نہ صرف اپنے زما

 
 

ِ نظر مضموم میں اقباك اهر رهمی جیسے ده عظیم صوفی شعرا اهر مفکرین کے افکار ه خیالات کا جای ر نے کے فکری رہنما تھے بلکہ آج بھی اسلامی زی 

 ا

ت

 
ِ ہندی" کہا فلسفہ، تصوف اهر فارسی ادب کے حوالے سے غیر معمولی اہمیت رکھتے ہیں۔ اس موضوع کی علمی افادی د س لیے بھی نمان اں ہے کہ اقباك نے خود کو رهمی کا "مری 

انی ارتقا

 

رار دن ا۔ تحقیق کا مقصد ام دهنوں شخصیات کے فکری تعلق، تصوف کے مفہول، اهر ان

ت

ره ق

 

 
ا ہے۔ اهر ام کے افکار کو اپنی فکری بنیاد کا ج

 

 ه خودی کے نظرن ات کو ها ک نان

ر ڈالا؟ دهنوں کے ہاں تصوف کا مفہول کن پہلوؤں سے یکساں اهر کہاں مختلف ہے؟ اس تحقیق میں بنیادی سوالات یہ 

 

ہیں کہ رهمی کے تصورات نے اقباك کی فکر پر کس طرح ای

اتی ه تجزن اتی طریقۂ کار ا

 

اعری اسلامی فلسفے کی کن جہات کو اجاگر ناتی ہے؟ ام سوالات کے جوان ات حاصل نانے کے لیے موازن

 

 گیا ہے، س  میں ام کے ختیار کیااهر ام کی ش

ری محاهرے ہیں جو مسلم

 

 کا اک  لازمی کلال، خطوط، اهر معرهف تفسیری متوم کو بنیاد بنان ا گیا ہے۔ فارسی ادب، اسلامی فلسفہ اهر تصوف اس تحقیق کے مرک

ت

 
 دیا  کی فکری رهای

 حصہ ہیں۔

ا رهمی جیسی ده عظیم شخصیات کی فکری ہم آہنگی اهر 

 

 کی اقباك اهر مولان

ت

 
رهحانی ربط کو سمجھنا صرف اک  ادبی ن ا فلسفیانہ مطالعہ نہیں بلکہ اک  گہری دینی، رهحانی اهر تہذیبی رهای

د فکر کا پیغال دن ا، ا اعر اهر فلسفی، جنہوں نے اسلامی دیا  کو خودی، بیداری اهر تجدی 

 

ا رهمی، تیرہویں صدن ازن افت ہے۔ اقباك، بیسویں صدی کے اک  متفکر ش

 

ی کے هر مولان

ا ہے

ت

رین تعبیر سمجھا جان

ت

اعر، جن کی مثنوی معنوی کو اسلامی تصوف کی بلند ی

 

د کی —صوفی ش   کے تسلسل اهر تجدی 
 
دهنوں کے درمیام فکری ه رهحانی اتصاك، اسلامی تہذی

 ہے۔

ت

 علام
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 اقباك کا دینی ه فلسفیانہ پس منظر

ر تھا۔ انہوں نے ابتدائی اقباك کی فکری تشکیل میں مذہبی شعور کا بنیادی نادار ہے۔ اُم 

 

  نہ صرف عقیدہ بلکہ عمل کا بھی مرک
 
ربیت اک  ایسے ماحوك میں ہوئی جہاں مذہ

ت

کی ی

و ل میں اعلیٰ تعلیم حاصل کی۔ اس امتزاج نے امُ کے فکر میں
عل
د  دی  د تعلیم دینی مدارس سے حاصل کی، س  کے بعد مغرب میں فلسفہ، قانوم اهر ج  دی   رهای ا اسلامی اارار اهر ج 

 فلسفیانہ اسلوب کو یکجا نا دن ا۔

رآنی تعلیمات سے ماخوذ ہیں۔ ام کی فکر میں یہ ن ات نمان اں ہے

ت

 ق

ت

راہ راس ی کے افکار ی 

ٰہ ل

ِ ا

ت

 
 کہ سلمانم کو دیا هی لبے  کے لیے ہلے اقباك کے تصورِ خودی، مردِ مؤمن، اهر یا ی

 اپنی رهحانی خودی کو پہچاننا چاہیے۔

 :هہ لکھتے ہیں

“The Qur‟ān is a book which emphasizes „deed‟ rather than „idea‟. There is 

no such thing as „salvation‟ in Islam.”
1
 

رآم اک  ایسی کتاب ہے جو 

ت

 کا کوئی تصور نہیں۔‘ نجات’پر زهر دی ا ہے۔ اسلال میں ‘ عمل’کی نسبت ‘ خیاك’ق

ا ہے۔ ام کی نظر قوكیہ 

ت

ا ہے۔اقباك کی عملی دینی فکر کو ها ک نان

 

اك نادار ادا نان
ّ

 

ام کا مقصد ض ن نجات نہیں بلکہ افتفت اهر ّ

 

  میں ان

ا رهمی کی فکری اهر رهحانی زندگی

 

 مولان

ری نکتہ محبت، معرفت اهر رهحانی ارتقاء

 

ال ہیں جن کی تعلیمات کا مرک

 

اریخ میں اک  درخشندہ ن

ت

ا جلاك الدین رهمی اسلامی تصوف کی ن

 

ر کتاب ہے۔ ام کی س  سے مشہو مولان

رآنی معانی کو اک  صوفیانہ انداز میں پیش کیا گیا ہے۔

ت

ا ہے کیونکہ اس میں ق

ت

انی بھی کہا جان

 

رآمِ ن

ت

 "مثنوی معنوی" کو ق

رماتے ہیں

 

 :رهمی ق

ىر ٌ
ُ
هُىَ ن

َ
حَقِّ ف

ْ
 مِنَ ال

ُ
ىن

ُ
لُّ مَا يَك

ُ
ك

َ
 2ف

ا ہے هہ نور ہے۔"

ت

 "جو کچھ بھی حق کی طرف سے ہون

ا رهمی کی زندگی کا 

 

 رهحانی انقلامولان

ت

ردس ر سے ملاقات نے اُم کے ن اطن میں اک  زی 

 

را حصہ رهحانی تلاش اهر ن اطنی کماك کے حصوك میں گزرا۔ ام کی شیخ شمس تبری 

 

رن ا ی  ب ی 

ا ہے۔

ت

اعری میں جگہ جگہ نظر آن

 

 کیا، س  کا اظہار اُم کی ش

، اهر اسلامی فکر سے تعلق

 

 
رآم، حدی

ت

 دهنوں شخصیات کا ق

 ہیں۔اقباك اهر رهمی دهنو

ت

 میں پیوس

 

 
رآم ه حدی

ت

 ں کی فکر کی جڑیں ق

رآم کا طال  علم

ت

 بلکہ اپنے فکر کے بنیادی ستونوں میں شمار کیا ہے۔ هہ خود کو فکری طور پر "ق

ت

 
 ہدای
ِ
د

  

 کو نہ صرف اک  ماج

 

 
راہِ اقباك نے حدی رآم کو ی 

ت

" تے ہ ہیں۔ اقباك نے ق

انی خودی کے ارتقاء سے جوڑا ہے۔

 

 ان

ت

 راس

رماتے ہیںرهمی کی مثنو

 

ا رهمی ق

 

ارات ه ضامین  سے ھریی ہوئی ہے۔ اک  معرهف اتباسس میں مولان

 

رآم کے اش

ت

 :ی ق

د"
َ
ر کہ صورت در عبارت گم ب ُ 

 

 
د، ج
َ
دل ب ُ 
 
رآم در مثنوی ہ

ت

"ق

3

 

رق صرف یہ ہے کہ مثنوی کی صورت عبارت میں چھپی ہوئی ہے۔"

 

دل ہے، ق
 
رآم مثنوی کا ہ

ت

 "ق

 کے حوالے سے رهمی اهر 

 

 
ا ہے۔حدی

ت

 ذنا رجوع نظر آن
ِ  
 اقباك دهنوں کے ہاں قاب

 نبوی سے استدلاك کیا، جیسا کہ "شکوہ" اهر "جواب شکوہ" میں ها ک ہے۔

 

 
اعری میں ن ارہا حدی

 

 اقباك نے اپنی ش

 نبوی

 

 
 :حدی

هَا دٌِ
َ
دُ ل ةٍ مَنْ يُجَدِّ

َ
ةِ ضَن

َ
لِّ مِائ

ُ
صِ ك

ْ
ى رَأ

َ
ةِ عَل مَّ

ُ ْ
 لِهَذِهِ الْ

ُ
هَ يَبْعَث

َّ
 4ينَهَاإِنَّ الل

                                                           
1 Iqbāl, Muḥammad, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore: Sh. 

Muhammad Ashraf, 1989), 6 
2 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 1: 23 
3 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 2: 44 
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ا ہے۔"

ت

رمان

 

ر صدی کے آغاز پر اک  مجدد پیدا ق
 
 کے لیے ہ

ت

 "اللہ تعالیٰ اس ام

 اقباك اسی مفہول کو اپنے کلال میں یوں ادا ناتے ہیں

رارهں ساك نرگس اپنی بے نوری پہ رهتی ہے"

 

 
 ہ

دہ هر پیدا ا ہے چمن میں دی 

ت

ری مشکل سے ہون

 

 "ی 

 رهمی کو اقباك کا "مرشدِ رهحانی" کہنا

ا اقباك 

ت

رار دن ا ہے۔ ام کی مشہور نظم "طلوع اسلال" میں رهمی کی رهحانی قیادت کا اظہار ہون

ت

 ہے۔نے کئی مواقع پر رهمی کو اپنا "مرشدِ رهحانی" ق

 :اقباك لکھتے ہیں

 پیر رهمی خاک را اکسیر ناد"

"از غبارل جلون ہا تعمیر ناد

5

 

 جلوے تعمیر نا دیے۔رهمی جیسے مرشد نے مٹی کو اکسیر نا دن ا، میری خاک سے 

رماتے ہیں

 

 :اس رشتہ مرشدی کے ن ارے میں ممتاز مفکر ڈاکٹر خالد محمود ق

"Iqbal found in Rumi not just a poet but a visionary guide whose metaphysical 

world-view provided the key to harmonize reason and intuition." 
6
 

دام کا امتزاج موجود تھا۔اقباك نے رهمی میں صرف اک   اعر نہیں، بلکہ اک  ایسا رهحانی رہنما ن ان ا س  کے ہاں عقل اهر هج 

 

 ش

رہ: اقباك اهر رهمی کے تناظر میں

 
 

 فارسی حکمت کا جای

ا ہے۔ اس حکمت میں عشق، 

ت

انی کے گہرے اسرار ه رموز کو ها ک نان

 

ام اهر کائنات جیسے فارسی ادب کی دیا  میں حکمت اک  ایسا سرمایہ ہے جو حیاتِ ان

 

عقل، فطرت، ان

ا جلاك الدین رهمی اهر علامہ محمد اقباك، فارسی حکمت کے ده ایسے ستوم ہیں جنہو

 

 خوبصورتی سے پیش کیا گیا ہے۔ مولان

ت

 
ں نے اسلامی فکر کو صوفیانہ اهر موضوعات کو نہای

 میں پیش کیا۔ رهمی نے اپنی مثنوی میں رهحانی اسرار کو کھو

 

اعری میں حکمتِ اسلامی کی ئی  جہات درن افت یں۔۔ دهنوں کے افکار میں فلسفیانہ رن

 

لا و  اقباك نے اپنی فارسی ش

 مشرقی حکمت کی خصوصیات نمان اں طور پر نظر آتی ہیں۔

 حکمتِ مشرق کا تعارف

 سے جنم لیتا ہے۔ اس حکمت کی بنیا

ت

 
رانی اهر صوفیانہ رهای ، اهر کائنات کی حکمتِ مشرق هہ فکری هرثہ ہے جو اسلامی، ای 

ت

انی تخلیقی صلاح 

 

ی، خودی کی معرفت، ان

ٰہ ل

د عشقِ ا

رب میں اہم نادار ادا ناتے ہیں

ت

رقی اهر خالق سے ق

ت

ام کی رهحانی ی

 

ری رهحانی تعبیر پر مبنی ہے۔ مشرقی حکمت کے مطابق عقل اهر عشق دهنوں ان

ت

ری ، ابتہ  عشق کو عقل پر ی 

 

ٰہ ل

ربِ ا

ت

ام کو ق

 

ا ہے۔حاصل ہے کیونکہ عشق ان

ت

 ی کی طرف لے جان

 رهمی اهر اقباك دهنوں نے حِکمت مشرق کو عصرِ حاضر کے تناظر میں نہ صرف محفوظ رکھا بلکہ اُسے زندگی بخش ئی  تفسیر کے ساتھ پیش کیا۔

 رهمی کے ہاں حکمت: مثنوی معنوی کے اشعار کی رهشنی میں

ا نمونہ ہے۔ اُ 

ت

 م کے کلال میں عشق ه معرفت، عقل ه دانش، اهر فطرت ه کائنات پر عمیق غور ه فکر ملتا ہے۔رهمی کی مثنوی معنوی حکمتِ مشرق کا جیتا جاگ

 :رهمی تے ہ ہیں

 

ت

فت

 

خ
ب 

ر در گل 

 

 عقل در شرحش چو ج

م عشق گفت

ه

شرح عشق ه عاشقی 

7

 

 میں آتی ہے و  دلدك میں پھنسی ہوئی گدھے کی مانند رک جاتی ہے، عشق اهر عاشقی کی تشر’’

ت

  عشق کی هضاج
 

ا ہے۔عقل ج

ت

 ‘‘یح ص صرف عشق خود نان

                                                                                                                                                                                     
4 Al-Qushīrī, Abū al-Ḥusaīn, Muslim ibn Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim (Nishā pūr: Dār al Khilāfā Al 

Ilmīya, 1330 AH), 1: 2722 
5 Iqbāl, Muḥammad, Kulliyāt-e-Iqbāl: Fārsī (Lahore: Iqbal Academy, 1981), 232 
6 Maḥmūd, Khālid, Iqbal and the Sufi Tradition (Lahore: Iqbal Research Institute, 2002), 58 
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ام کو حیا

 

رار دیتے ہیں کیونکہ عشق ہی هہ قوت ہے جو ان

ت

ر ق

ت

ری تِ یقی س سے رهاس س ناهاتی یہ اشعار عقل ه عشق کے تعلق کو ها ک ناتے ہیں، جہاں رهمی عشق کو عقل سے ی 

 ہے۔

د اک  مقال پر رهمی کائنات کی حقیقت بیام ناتے ہیں ری 

 

 :م

د هر چہ بینی غیرِ حق
َ
 ب ُ 

ت

 
 آم ی

د
َ
 ب ُ 

ت

َ

 

آنچہ در دك بینی حق آم ف

8

 

  دك میں دیکھتا ہے هہی حق کا جلوہ ہے۔’’
ُ

ت

 ہے، اهر جو کچھ ب

ت

 
  حق کے علاهہ دیکھتا ہے هہ ی

ُ

ت

 ‘‘جو کچھ ب

ا ہے۔

ت

ی اهر هحدت الوجودی تصورات کی نمائندگی نان

ٰہ ل

 یہ اندازِ فکر حکمتِ مشرق میں معرفتِ ا

اعری میں 

 

 حکمتِ اسلامی کا بیاماقباك کی فارسی ش

اعری میں خودی، عشق، عقل، اهر رهحانی بلندی جیسے موضوعا

 

 میں پیش کیا۔ ام کی ش

 

اعری میں نئے رن

 

ت نمان اں ہیں۔ اقباك نے اقباك نے اسلامی حکمت کو اپنی فارسی ش

 مشرقی حکمت کو عِصر حاضر کی مشکلات کے تناظر میں عملی جہت دی۔

 :هہ تے ہ ہیں

 ہ کا مرشدِ اهّیں  ہے عشقعقل ه دك ه نگا

 تصورات

ٔ

عشق نہ ہو و  شرع ه دیں بتکدہ

9

 

 خانہ بن جاتے ہیں۔

ت

 
 عقل، دك اهر نگاہ کا اهلین مرشد عشق ہے؛ اگر عشق نہ ہو و  شریعت اهر دین صرف تصورات کا ی

رار دن ا گیا ہے۔

ت

ا ہے جہاں عشق کو دین کی اصل رهح ق

ت

 یہ شعر اقباك کے فلسفۂ عشق کو بیام نان

 کو ها ک ناتے ہوئے تے ہ ہیں

ت

 
 :اسی طرح اقباك کائنات کی معنوی

 از فطرتم بسوز کہ بیگانہ ال ز خویش

رخیز ه کارِ خویش بہ انداز در فطرتم ی 

10

 

 ‘‘مجھے اپنی فطرت سے آگ لگا دے کیونکہ میں خود سے بیگانہ ہوں، اٹھ اهر اپنے کال کو میری فطرت میں سما دے۔’’

ام کو اس

 

ی سے جوڑنے کی تلقین ناتے ہیں، جو اسلامی حکمت کا بنیادی تصور ہے۔ یہاں اقباك ان

ٰہ ل

 کی اصل یعنی فطرتِ ا

ام، اهر کائنات کا مفہول

 

 عقل ه عشق، فطرت، ان

 عقل ه عشق

رق موجود ہے۔ رهمی عقل کو محدهد جبکہ عشق کو 

 

رار دیتے ہیں۔ اقباك بھی عقل کی رهمی اهر اقباك دهنوں کی فکر میں عقل اهر عشق کا اک  متوازم مگر ها ک ق

ت

لاتحد قوت ق

 کے قائل ہیں لیکن عشق کے بغیر عقل کو خشک منطق سمجھتے ہیں جو رهحانی ارتقاء میں رکاهٹ بنتی ہے۔

ت

 
 افادی

 فطرت

ام کے لیے میدامِ عمل سمجھتے ہیں جہاں هہ اپنی خو

 

رار دیتے ہیں، جبکہ اقباك فطرت کو ان

ت

ا ہے۔ دهنوں کے ہاں رهمی فطرت کو "حق" کی مظہر ق

ت

ا ہے اهر بلند نان

ت

دی کو آزمان

 فطرت اک  ن امعنی کائناتی اصوك ہے۔

ام

 

 ان

                                                                                                                                                                                     
7 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 1: 

112 
8 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 2: 65 
9 Iqbāl, Muḥammad, Bāl-e-Jibrīl (Lahore: Iqbal Academy, 1935), 122 
10 Iqbāl, Muḥammad, Asrār-e-Khudī (Lahore: Iqbal Academy, 1915), 67 
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ام کو "عالمِ اصغر" سمجھتے ہیں جہاں تمال کائناتی اسرار سموئے ہوئے ہیں۔

 

 رهمی ان

 حق اهر تخلیقی قوت کا حامل سمجھتے ہیں، جو اپنی خودی کو پہچام نا کائنات پر
ِ
 

 

ای

 

ام کو ن

 

  غال  آکتا  ہے۔اقباك ان

 کائنات

رم ناتی ہے۔

 

ام کو حقیقت کی طرف گام

 

ردک  کائنات مظہرِ حق ہے جو ان

 
 

 رهمی کے ی

ا ہے۔

ت
 

 
ام کے تخلیقی ارتقاء کا ذریعہ ب

 

رار دیتے ہیں جو ان

ت

 اقباك کائنات کو اک  متغیر مگر ن ا مقصد نظال ق

 :تصورات پر رهشنی ڈالتے ہوئے بیام ناتے ہیںڈاکٹر آنس سیرت اپنی تحقیق میں رهمی اهر اقباك کے حکمت آموز 

“Both Rumi and Iqbal utilize the concept of love to transcend rational 

limitations, encouraging humanity to discover its divine potential through 

inner transformation.”
11

 

ام اپنے اندرهنی انقلاب کے رهمی اهر اقباك دهنوں عشق کی قوت کو استعماك نا

 

اکہ ان

ت

ریب  دیتے ہیں، ن

ت

رنے  کی ی

 

تے ہوئے قلی  حدهد سے آے  ی 

ات کو درن افت ناے۔

 

ی امکان

ٰہ ل

 ذریعے اپنے ا

 تصوف کا تقابلی مطالعہ: رهمی اهر اقباك کے تناظر میں

ر سے ن اطن کی طرف، علم سے حاك 
 
ام کو ظاہ

 

 کا هہ پہلو ہے جو ان

ت

 

 

ام کو اللہ تصوف، اسلامی رهحان

 

ا ہے۔ اس کا مقصد ان

ت

کی طرف، اهر عبادت سے معرفت کی طرف لے جان

، اپنی حقیقت کی پہچام، اهر اافتقِ محمدی 

ت

 
ری

ت

ا رهمی کی صوفیانہ تعلیمات نے رهحانی صلى الله عليه وسلم تعالیٰ کی ق

 

اریخ میں جہاں مولان

ت

ا ہے۔ اسلامی ن

 

کی کامل پیرهی کی طرف مائل نان

اهر ك نے تصوف کو نئے زاهیے سے دیکھا، اس کی اصلاح ه تنقید کی، اهر اسے حرکت، عمل اهر خودی سے جوڑ دن ا۔ اس تقابلی مطالعے میں ہم رهمی ن الیدگی عطا کی، هہیں علامہ اقبا

 اقباك کے تصوف کے مختلف پہلوؤں پر غور نایں ے ۔

 رهمی کا تصوف: محبت، فنا فی اللہ، اهر سلوک

ری محور ہے هہ عشق ہے 

 

ا رهمی کے ہاں تصوف کا جو مرک

 

ام کو  —مولان

 

رکِ  فنا فی اللہایسا عشق جو ان

ت

ردک  سالک کی زندگی محبت، ی

 
 

ا ہے۔ رهمی کے ی

ت

 لے جان

ت

کی منزك ک

رار دن ا گیا ہے

ت

رب کا ذریعہ ق

ت

ی ق

ٰہ ل

 :نفس اهر سلوک کے مراحل سے عبارت ہے۔ ام کی مثنوی معنوی میں محبت کو ا

 شو ار نہ رهزے کارے کنی عاشق

دیو گرِد در آدمے ن اری کنی

12

 

 ‘‘عاشق بن جا، هرنہ زندگی بے کار ہے؛ اگر و  عشق نہ ناے و  دیو بن نا آدمی کی شکل میں زندگی گزارے گا۔’’

ا۔ سلوک کا کی اصطلاحات بنیادی حیثیت رکھتی ہیں۔ فنا کا مطلب ہے اپنے نفس، خواہشات اهر خو بقااهر  فنارهمی کے تصوف میں 

 

دی کو مٹا نا اللہ کی ذات میں مکمل تحلیل ہو جان

ا ہے۔

ت

ربیت، مجاہدہ، اهر مرشد کامل کی رہنمائی کے ساتھ طے ہون

ت

 سفر رهمی کے ہاں ی

 اقباك کا تنقیدی ه اجتہادی تصوف: فعاك، متحرک اهر حیات بخش

رکِ دیا ، اهر بے 

ت

رد اقباك نے تصوف کی ام صورو ں پر تنقید کی جو جمود، ی

 

ردک  تصوف هہی معتبر ہے جو عقل، عشق اهر عمل کو یکجا ناے اهر ق

 
 

عملی کی نمائندہ تھیں۔ ام کے ی

ام تصور کیا

 

دهجہد سے هابستہ رکھے۔ اقباك نے یقی س صوفی کو متحرک، بیدار، اهر فعاك ان  :کو زندگی کی سعی ه ج 

 دك مردہ دك نیست، یہ دك ہے کہ دك نیست

 آهر ه

ت

ِ دكِ زندن بدس

ت

 کارے کن دس

ا، هہ دك ہی نہیں؛ زندہ دك کو ہاتھ میں لے اهر کوئی کال نا 

ت

ردہ دك دك نہیں ہون

ُ

 !م

13

 

                                                           
11 Sīrat, Ānas, Sufi Metaphysics in Rumi and Iqbal (Karachi: University Publications, 2005), 

102 
12 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 1: 

210 
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ریضہ خودیاقباك کے تصوف میں 

 

 کا ق

ت

 
ا ہے۔ ام کا اجتہادی صوفی دیا  میں رہ نا اللہ کی یا ی

ت

ری تصور ہے جو سالک کو شعور، آزادی، اهر تعمیری قوت سے نوازن

 

 انجال اک  مرک

 دیتا ہے۔

ی اهر عشقِ رسوك 

ٰہ ل

 کا تقابلی اظہارصلى الله عليه وسلم عشقِ ا

ی اهر عشقِ رسوك 

ٰہ ل

ام کی معراج سمجھتے ہیں اهر عشقِ مٰصطفی صلى الله عليه وسلم رهمی کے ہاں عِشق ا

 

 پہنچنے کا ذریعہ تصور ناتے صلى الله عليه وسلم لازل ه ملزهل ہیں۔ هہ عشق کو ان

ت

کو اللہ کے عشق ک

 :ہیں

 چونکہ عشق آمد، فضا پرنور شد

 
َ
 صادق در دكِ عاشق د

ِ
 
ُ

میدصُ

14

 

  عشق آن ا، ساری فضا منور ہوگئی، عاشق کے دك میں صادق صبح کی رهشنی چمکنے لگی۔’’
 

 ‘‘ج

ی اهر عشقِ رسوك 

ٰہ ل

 :کی جڑیں گہری ہیں، مگر هہ عشق کو اک  متحرک اهر انقلابی قوت بناتے ہیںصلى الله عليه وسلم اقباك کے ہاں بھی عِشق ا

  نے و  ہم تیرے ہیںصلى الله عليه وسلم کی محمد 
ُ

ت

 سے هفا ب

کیا، لوح ه قلم تیرے ہیںیہ جہاں چیز ہے 

15

 

  نے محمد 
ُ

ت

ر کی تختی اهر قلم بھی تیرے ہیںصلى الله عليه وسلم اگر ب  سے هفاداری کی و  ہم تیرے ہیں؛ پھر یہ دیا  کیا چیز ہے، تقدی 

ا ہے۔صلى الله عليه وسلم اقباك کے یہاں عشقِ مصطفیٰ 

ت

 بنان ا جان
 
رد کو معاشرتی تبدیلی کے قاب

 

ا ملتی ہے اهر ق ِ
 سے ہی خودی کو ج 

 الشہود کا موازنہ هحدت الوجود اهر هحدت

ر فانی ہیں۔ رهمی اس  (Unity of Being) هحدت الوجود
 
کی اصطلاح ابن عربیؒ سے منسوب ہے س  کے مطابق هجود یقی س صرف اللہ کا ہے، ن اقی س  مظاہ

ر شے میں تجلیاتِ حق نظر آتی ہیں۔
 
ر دکھائی دیتے ہیں جہاں ہ

ت

  ی
 
ی ر

ت

 نظریے کے ق

 :رهمی لکھتے ہیں

دا
ُ
 آن بت بُىَد ہز چہ بینی جش خ

 در دلِ عاشق خدا بی حد بُىَد

 ہے، عاشق کے دك میں اللہ کی کوئی حد نہیں۔’’

ت

 
  اللہ کے سوا دیکھتا ہے هہ ی

ُ

ت

‘‘جو کچھ ب

16

 

ا ہے، مگر اللہ اهر مخلوق کا  (Unity of Perception) جبکہ هحدت الشہود

ت

ا کا مفہول یہ ہے کہ اللہ کی تجلیات کا مشاہدہ بندے کے شعور میں ہون

ت

داگانہ ہون هجود ج 

ا ہے۔

ت

ر ہون
 
 ہے۔ اقباك هحدت الوجود کے مخالف نظر آتے ہیں اهر هحدت الشہود کے قائل ہیں، جیسا کہ ام کی متعدد نظموں سے ظاہ

ا

 

ردک  ان

 
 

ا ہے۔ ام کے ی

ت

رار رکھ

ت

رق  ی 

ت

 
رب کے ن اهجود اپنی انفرادی

ت

ا ہے جو اللہ کے ق

ت

ام اک  آزاد اهر افتق هجود رکھ

 

ردک  ان

 
 

دا کی اقباك کے ی

 

ام کو ج

 

نی خودی کی بقا ہی ان

ر ناتی ہے۔

 
 

 کے مقال پر فای

ت

 
 یا ی

ر یا زی لکھتے ہیں دی 

  

 :ڈاکٹر سید ی

“Iqbal admired the mysticism of Rumi but reshaped it in the mould of his own 

philosophical vision, emphasizing will, movement, and action.” 
17

 

                                                                                                                                                                                     
13 Iqbāl, Muḥammad, Asrār-e-Khudī (Lahore: Iqbal Academy, 1915), 39 
14 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 3: 

85 
15 Iqbāl, Muḥammad, Bāl-e-Jibrīl (Lahore: Iqbal Academy, 1935), 112 
16 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 2: 

145 
17 Niyāzī, Sayyid Naẓīr, Iqbal‟s Thought and Contemporary Philosophy (Lahore: Iqbal 

Academy, 1955), 87 
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کے تصوف کی تحسین کی، لیکن اسے اپنی فلسفیانہ بصیرت کے سانچے میں ڈھاك دن ا، س  کی بنیاد ارادہ، حرکت اهر عمل پر تھی۔اقباك نے رهمی   

 اسلامی فلسفے کا اظہار: رهمی ه اقباك کے تناظر میں

ام کی حقیقت، مقصدِ زندگی، آزادی، اهر کائنات کے ن ارے 

 

ا ہے۔ اس فلسفے کی بنیاد اسلامی فلسفہ اک  جامع فکری نظال ہے جو ان

ت

میں سوالات کو حل نانے کی کوشش نان

ا رهمی اهر علامہ اقباك دهنوں اسلامی فلسفے

 

ا ہے۔ مولان

ت

 کے درمیام و ازم قائم نان

ت

 

 

 پر ہے، اهر یہ عقل، ایمام، اهر رهحان

 

 
رآم اهر حدی

ت

 کے عظیم نمائندے ہیں جنہوں ق

ام کی حقیقت

 

اعری اهر تصوف کے ذریعے ان

 

  ے۔ ۔ ام دهنوں کی فکری ریکات ت میں، اگرچہ تصوف کے بنیادی تصورات نے اپنی ش

ت

رات مری

 

 اهر مِقصد زندگی پر گہرے ای

رہ یں  

 
 

اہم ام کی فکر میں مختلف نقطہ نظر اهر تشریحات ملتی ہیں۔ ہم اس ن اب میں رهمی اهر اقباك کے فلسفے کا تقابلی جای

ت

ام اس سی،موجود ہیں، ن

 

خودی،  ے ، س  میں اسلامی ان

 عقل، رهح، آزادی، اهر کائنات کے حوالے سے ام کی سوچ پر تفصیل سے رهشنی ڈالی جائے گی۔

ام اس سی

 

 (Anthropology) اسلامی ان

امِ کامل

 

 رهمی کا ان

ا رهمی کے ہاں 

 

امِ کاملمولان

 

دا کی صفات پوری  ان

 

رد ہے جو اللہ کی تجلیات کا مظہر بن چکا ہو، اهر اس کی رهح میں ج

 

ام کا مقصد هہ ق

 

ر ہو چکی ہوں۔ رهمی کی نظر میں ان
 
طرح ظاہ

امِ کامل کی خصوصیت یہ ہے کہ هہ اپنے نفس، خواہشات، اهر دیا هی لذ

 

ا ہے۔ ان

 

  ہنچتا اپنی خودی کو فنا نا کے اللہ کے ساتھ هحدت میں ضم ہو جان
 
ی ر

ت

و ں کو مٹا نا اللہ کے ق

امِ کامل کا تصو

 

ام کو اللہ کا لیفہ  اهر کامل هجود سمجھتے ہیںہے۔ رهمی کی مثنوی معنوی میں ان

 

 :ر ن ار ن ار آن ا ہے، جہاں هہ ان

 گز تى می خىاهی کہ کمال یابی

18باید اس خىیش بدوری و فزیب
 

دا میں ہے۔’’

 

ام کی حقیقت صرف ج

 

ا چاہتا ہے و  خود سے دهر ہو جا، کیونکہ ان

 

 ‘‘اگر و  کماك ن ان

ام کی تکمیل کا سفر عشق

 

ا ہے۔رهمی کے یہاں ان

ت

ا ہ ہو جان

ت

رک نا کے مکمل طور پر اللہ کے م ک کے ن

ت

ام اپنی زورهریوں کو ی

 

ا ہے، جہاں ان

ت

  اهر معرفت کی راہ سے ہون

 "اقباك کا "مردِ مؤمن

امِ کامل سے مختلف ہے۔ اقباك نے  مردِ مؤمناقباك کے ہاں 

 

ام کے طور پر پیش کیا ہے۔ ام  مردِ مؤمنکا تصور رهمی کے ان

 

کو اک  فعاك، متحرک، اهر خودی کے حامل ان

ردک  

 
 

ا ہے۔  مردِ مؤمنکے ی

ت

رد ہون

 

 محدهد نہیں ہے، بلکہ هہ دیا  میں عملی طور پر تبدیلی لانے هالا ق

ت

 ک

ت

 

 

ا ہے، اهر هہ اللہ  مردِ مؤمنکا نادار صرف رهحان

ت

کو خودی کا شعور ہون

ا ہےکی رضا کے مطابق اپنی تقد

ت

ر خود خلیق  نان  :ی 

ر سے ہلے ر تقدی 
 
دی کو نا بلند اتنا کہ ہ ُ

 

 ج

دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟ ُ

 

ج

19

 

ا ہے، اهر اس مردِ مؤمناقباك کے یہاں 

ت

ا ہے، اس میں هہ عملی اهر فکری طور پر زندہ ہون

ت

  نان

ت

ا ہے جو اللہ کی رضا کے تحت اپنی زندگی کو خود مری

ت

رد ہون

 

 کے  هہ ق

ت

 

 

کا مقصد رهحان

ا ہے۔

 

 نان

ت

دم

 

 کی ج

ت

 

 

ان

 

 ساتھ ساتھ ان

 خودی ه بیخودی

 رهمی کا تصورِ خودی اهر بیخودی

ا ہ ہو جاتی ہے۔  خودیرهمی کے فلسفے میں 

ت

ر اللہ کی مرضی کے ن

 

 اهر خودی کے اظہار سے جڑا ہوا ہے، لیکن یہ خودی ن الآج

ت

 
ا، رهمی ، یعنی اپنی خودی کو بیخودیکا تصور انفرادی

 

مٹان

ام اپنی انفرادی خودی کو فنا نا کے اللہ کی هحدت

 

 ہے۔ رهمی کے مطابق، ان

ت

ردک  اللہ کی محبت اهر فناء فی اللہ کے راستے کی علام

 
 

ا ہے کے ی

ت

 :میں ضم ہو جان

                                                           
18 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 4: 

89 
19 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dra (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 89 
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ِ نفسِ خویش

 

ش

ک

ت

مت
ح

 ی ز
ُ

 

ا ش

ت

 ن

ردی

 

فنا در میامِ درگاہِ ای 

20

 

  اپنی ذات کی زحمتوں کو مٹائے گا، و  اللہ’’
ُ

ت

  ب
 

 ‘‘ کی ن ارگاہ میں فنا ہو جائے گا۔ج

 اقباك کا تصورِ خودی

ر ہے، اهر اسے تخلیقی خودیاقباك کے فلسفے میں 
 
ام کا بنیادی جوہ

 

، خودی ان ردک 

 
 

ا ہے۔ اقباك کے ی

ت

 قوت کا تصور اک  خودمختار، طاقتور، اهر بیدار شخصیت کے طور پر سامنے آن

رقی اهر کامیابی کا راز اپنی خودی کو مضبوط بنانے میں ہے

ت

ام کی ی

 

ا چاہیے۔ ام کے مطابق، ان

 

 :کے طور پر زندہ رکھا جان

دی کو نا ُ

 

ر سے ہلےج ر تقدی 
 
  بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟ ُ

 

ج

21

 

ا ہے۔

ت

 کو محفوظ رکھتے ہوئے اسے اللہ کی رضا کی طرف مائل کیا جان

ت

 
ام کی انفرادی

 

 اقباك کا تصورِ خودی اک  ایسا تصور ہے س  میں ان

 عقل، رهح، اهر آزادی کا تصور

 رهمی کا عقل اهر رهح کا تعلق

  جانے کے راستے  رهمی کے فلسفے میں عقل اهر رهح دهنوں کی اہمیت ہے، لیکن رهمی نے عقل کو محدهد اهر رهح کو ابدی حقیقت کے طور پر پیش کیا۔ هہ رهح کو
 
ی ر

ت

اللہ کے ق

 نہیں ہےکے طور پر دیکھتے ہیں، جبکہ عقل کو اس راستے کی رہنمائی کے لیے استعماك ناتے ہیں۔ رهمی کا کہنا ہے کہ عقل
 
ام کی حقیقت کو مکمل طور پر مجھنے  کے قاب

 

 : ان

 عقل کو بنیاد درن ا کی سمجھ آئی

رهح کو درن ا کی حقیقت ملی

22

 

 اقباك کا عقل ه رهح کا تصور

رقی کے لیے اک  ذریعہ سمجھا، نہ کہ 

ت

ام کی خودی کی ی

 

اک  مقصد۔ هہ رهح کو اللہ کے ساتھ تعلق کا اقباك کے ہاں عقل اهر رهح دهنوں کی اہمیت ہے، لیکن اقباك نے عقل کو ان

ام کو کامیاب بنانے کے لیے ضرهری سمجھتے ہیں۔ اقباك نے عقل ه رهح کے تعلق کو 

 

 :متوازم انداز میں پیش کیاذریعہ مانتے ہیں، اهر عقل کو دیا  کے معاملات میں ان

 عقل ه دك کی راہ میں اک  خطِ مستقیم ہے

رارعقل سے کال لوں، دك سے بھی 

ت

رہوں بے ق

23

 

 کا نکتہ نظر

ت

ر، اهر فاعلی ت  کائنات، تقدی 

ر کا تصور  رهمی کا کائنات اهر تقدی 

ا ہ ما

ت

ر کے ن ام کو تقدی 

 

ر پہلو اللہ کی مرضی سے جڑا ہوا ہے۔ هہ ان
 
ر کا ہ ردک  کائنات اللہ کی تجلیات کا مظہر ہے، اهر تقدی 

 
 

ام کو اپنی رهمی کے ی

 

نتے ہیں، مگر اس کے ن اهجود ان

 

ت

 : پہنچنے کے لیے کوشش اهر حنت  کی ضرهرت ہوتی ہےمنزك ک

 

ت

رهِ خواب اس

 

 
رشے ج

 
ر ہ  تقدی 

ِ
 در مقال

ر ماند رش نقشی ی  ر کس کہ در تقدی 
 
ہ

24

 

                                                           
20 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 2: 

203 
21 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dra (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 89 
22 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 6: 

10 
23 Iqbāl, Muḥammad, Asrār-e-Khudī (Lahore: Iqbal Academy, 1915), 54 
24 Rūmī, Jalāl al-Dīn, Mathnawī-yi Maʿnawī (Tehran: Intishārāt-i Amīr Kabīr, 1374 AH), 4: 

201 
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ر کا تصور  اقباك کا کائنات اهر تقدی 

ام کے اپنے ہاتھ میں دینے کی ن ات

 

ر کو ان رقی ہے، اهر تقدی 

ت

ام کی فطرت کے مطابق ی

 

 اهر  اقباك کے ہاں کائنات کا مقصد ان

ت
ت

ام کی طاف

 

ر کو ان کی گئی ہے۔ اقباك نے تقدی 

ا ہے

ت

 رکھ

ت

ر کو بدلنے کی صلاح  ام تقدی 

 

 :ارادے سے مشرهط کیا، اهر اس کا یہ بھی کہنا تھا کہ ان

ر کا مفہول هہی ہو گا جو میں چاہوں  تقدی 

ا چاہیے

 

لیکن اس کے لیے مجھ میں عزل اهر عمل ہون

25

 

فلسفہ اهر تصوف کو اپنی اپنی فکری بصیرت سے نئے زاهیوں سے پیش کیا۔ رهمی کا تصوف اللہ کے ساتھ مکمل ضم ہونے کا راستہ ہے، جبکہ رهمی اهر اقباك دهنوں نے اسلامی 

ام کی حقیقت کو مجھنے  کی کوشش کی، لیکن

 

ا ہے۔ دهنوں نے ان

ت

ام کو خودی، عمل اهر معاشرتی تبدیلی کی طرف مائل نان

 

رق یہ ہے  ام کے اقباك کے ہاں تصوف ان

 

فلسفے میں ق

ری حیثیت دی۔

 

 کہ رهمی نے بیخودی اهر فنا کو اہمیت دی، جبکہ اقباك نے خودی اهر عمل کو مرک

ر 

 

 اقباك پر رهمی کا ای

اعری اهر فلسفے میں رهمی کے تصو

 

ا ممکن نہیں ہے۔ اقباك نے اپنی ش

 

رات کو نظرانداز نان

 

ا رهمی کے ای

 

، اهر خودی کے تصور ف، علامہ اقباك کی فکری شخصیت میں مولان

ت

 

 

ان

 

ان

ام

 

راہم کی، بلکہ ام کے کائناتی نظرن ات، ان

 

ری گہرائی سے اپنان ا۔ رهمی کی تعلیمات نے اقباك کی فکری تشکیل میں نہ صرف رہنمائی ق

 

 کے زاهیوں میں  کو ی 

ت

 

 

اس سی اهر رهحان

رات کو ها ک طور پر دیکھا جا 

 

رن ا کیا۔ اقباك کے ہاں رهمی کے ای کت ااں بھی انقلاب ی 
ھل
 
ح

اعری میں، جہاں رهمی کے اقواك اهر استعارات کی 

 

کتا  ہے، خاص طور پر ام کی فارسی ش

 نظر آتی ہیں۔

اگردی

 

 اقباك کا اعترافِ ش

رات ها ک طور پر جھلکتے ہیں، اهر ا

 

اعری میں رهمی کے ای

 

رهمی کو "مرشدِ رهحانی" کے طور پر قباك نے اقباك نے ہمیشہ رهمی کو اپنا رهحانی مرشد اهر فکری رہنما تسلیم کیا۔ ام کی ش

اعری میں جگہ دی۔ اقباك نے رهمی کو اپنے لیے  فنا فی اللہاهر  خودیاپنی فکری راہنمائی کا اعتراف کیا۔ اقباك نے رهمی کے 

 

ا اهر ام کو اپنی ش کے تصورات کو اپنی زندگی کا حصہ بنان 

ا ہے اک  اسُتاد کی حیثیت سے تسلیم کیا، اهر اس کا اظہار ام کے

ت

 :اشعار میں ن ار ن ار ہون

 ن ادِ رهمی ہے، اے فطرت! تیرے دك میں

چند مٹھی مٹی سے زرخیز بستیاں

26

 

اعری میں رهمی کی تعلیمات کو دهن ارہ زندہ ناتے ہیں۔

 

ر ناتے ہیں، جہاں هہ اپنی ش
 
 یہ اشعار اقباك کے رهمی کے ساتھ رهحانی تعلق کو ظاہ

 استعاراتفارسی اشعار میں رهمی کے اقواك ه 

ر ہے، س  میں 

 

اعری میں رهمی کے اقواك اهر استعارات کا گہرا ای

 

یکی اہمیت اهر  خودیاقباك کی فارسی ش

ٰہ ل

کو اجاگر کیا گیا ہے۔ اقباك نے رهمی کے "عشق" کے تصور کو  محبتِ ا

 کی اساس بھی بنان ا۔ رهمی کا 

ت

 

 

اعری میں نہ صرف تسلیم کیا بلکہ اسے اپنی رهحان

 

یعِشق ااپنی ش

ٰہ ل

ام کو اپنی حقیقت کی  

 

اقباك کے لیے اک  متحرک اهر جاندار قوت بن گیا جو ان

اعری میں رهمی کی تعلیمات اهر ام کے اقواك کا ن ار ن ار حوالہ دن ا گیا ہے، جیسے

 

 :تلاش میں مدد دی ا ہے۔ اقباك کی فارسی ش

 و  خودی کا سریِّ ہے، فلاں ہو ن ا رهمی"

"جائے گاابھی بے خودی میں تجھ سے ھری 

27

 

ر میں رکھا۔ خودییہاں اقباك نے رهمی کے 

 

اعری میں بیام کیا اهر اسے اپنی تعلیمات کے مرک

 

 کے فلسفے کو اپنی ش

                                                           
25 Iqbāl, Muḥammad, Bāl-e-Jibrīl (Lahore: Iqbal Academy, 1935), 134 
26 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dara (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 132 
27 Iqbāl, Muḥammad, Payām-e-Mashriq (Lahore: Iqbal Academy, 1923), 68 
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 مشرق، اسرارِ خودی میں رهمی کا فکری تسلسل
ِ
 پیغال

 مشرقاقباك کی 
ِ
ا ہے۔  اسرارِ خودیاهر  پیغال

ت

 مشرقمیں رهمی کا فکری تسلسل بہت ها ک نظر آن
ِ
میں اقباك نے مشرق کی اریم فکری رهایتوں کو نئے انداز میں پیش کیا، س   پیغال

ام کی رهحانی تکمیل کا راستہ 

 

ر ہے۔ رهمی کی تعلیمات میں جہاں ان

 

سے جڑا تھا، اقباك نے انہی تصورات کو اپنی  فنا فی اللہاهر  خودِیمیں رهمی کی تصوف کی تعلیمات کا گہرا ای

اعری میں نئے انداز میں 

 

 پیش کیا۔ش

ا ہے۔ اقباك کا یہ کہنا اسرارِ خودی

ت

ام کی اندرهنی قوت اهر خودی کے احساس کو اجاگر کیا، جو رهمی کی تعلیمات کا تسلسل معلول ہون

 

ر  میں اقباك نے ان
 
کہ "خودی کو نا بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟"، ن الکل رهمی کے تصو

 

ر سے ہلے ج ام کی خودی کو اللہ کی رضا کے ساتھ جوڑا گیا ہے۔ خودیرِ تقدی 

 

ا ہے، جہاں ان

ت

ائید نان

ت

 کی ن

د تناظر میں اقباك کی تعبیر دی   رهمی کی تعلیمات کا ج 

اعری میں اک  نئے تناظر میں پیش کیا۔ رهمی کا تصورِ 

 

د فلسفے اهر ش دی  یاقباك نے رهمی کی تعلیمات کو اپنے ج 

ٰہ ل

د دیا  کے نجز او اهر کے فلسفے خودِیاهر  عِشق ا دی   کو اقباك نے ج 

ام کو دیا  میں اپنی حقیقت

 

 محدهد نہیں ہیں بلکہ یہ ان

ت

 ک

ت

 

 

ردک  رهمی کی تعلیمات صرف رهحان

 
 

کو تسلیم نانے اهر دیا هی نجز او کا  مسائل کے تناظر میں پیش کیا۔ اقباك کے ی

راہم ناتی ہیں۔ اقباك کا یہ کہنا کہ "

 

د سامنا نانے کی قوت ق دی  دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟" رهمی کے فلسفے کا ہی ج 

 

ر سے ہلے ج ر تقدی 
 
دی کو نا بلند اتنا کہ ہ ُ

 

ج

ر خود بنانے کی آزادی دی گئی ہے۔ ام کو اپنی تقدی 

 

 فہم ہے، س  میں ان

د فکری تناظر میں پیش کیا اهر اس کے  دی  اعری میں ج 

 

ردک  رهمی کا اقباك نے رهمی کے تصوف کو اپنی ش

 
 

راہم کی۔ ام کے ی

 

ام کے لیے رہنمائی ق

 

ذریعے اک  نئے دهر کے ان

ام اپنی خودی 

 

ا تھا، جہاں ان

ت

رد کی رهحانی تکمیل کا ذریعہ نہیں تھا، بلکہ یہ اک  معاشرتی انقلاب کی طرف بھی رہنمائی نان

 

کو بلند نا کے عالمی سطح پر تبدیلی لا کتا  تصوف صرف ق

ام اس سی کو اک  ئی  جہت دی۔ اقباك نے رهمی کی تعلیمات کو ہے۔اقباك کے ہاں ر

 

اعری، فلسفے، اهر ان

 

ر اک  گہرا اهر ہمہ گیر ہے، س  نے ام کی ش

 

امل همی کا ای

 

اپنی فکر میں ش

ام کے لیے نئے انداز میں پیش کیا۔ رهمی کی 

 

د دهر کے ان دی   اهر  خودیکیا اهر ام کے تصوف اهر خودی کے فلسفے کو ج 

ٰ ل

یعشقِ ا

ہ

اعری میں اک   

 

کے تصورات نے اقباك کی ش

ر ڈالا، س  کی جھلک ہمیں 

 

 مشرقاهر  اسرارِ خودیانقلابی ای
ِ
 میں ها ک طور پر ملتی ہے۔ پیغال

 

ت

 
 عصرِ حاضر کے لیے اقباك ه رهمی کی فکری معنوی

، بے اقباك اهر رهمی کی فکری تعلیمات نہ صرف ام کے دهر کے لیے اہم تھیں، بلکہ آج کے دهر میں بھی

ت

 
 بے پناہ ہے۔ موجودہ دهر میں جہاں مادی

ت

 
 اهر افادی

ت

 
 ام کی معنوی

راہم ناتے ہیں

 

رے مسائل بن چکے ہیں، هہاں اقباك اهر رهمی کے تصورات ہمیں ام مشکلات کا حل ق

 

 کے لیے ی 

ت

 

 

ان

 

، اهر رهحانی افت ان

ت

 
۔ ام کی تعلیمات میں رهحانی معنوی

ام کی خودی کی تکمیل، اه

 

ر علاج ہو سکتی ہے۔نشوهنما، ان

 

 ر اللہ سے تعلق کو مضبوط نانے کی دعوت دی گئی ہے، جو کہ آج کے معاشرتی بحرانوں کا مؤی

، اهر رهحانی افت کا علاج

ت

 
، بے معنوی

ت

 
 مادی

ام کو رهحانی افت میں مبتلا نا دن ا ہے۔ اقباك اهر رهمی دهنوں نے اس افت

 

رھتی ہوئی غالبیت نے ان

 

 کی ی 

ت

 
 کی اہمیت کو اجاگر کیا۔ عصرِ حاضر میں مادی

ت

 

 

 کو ھرینے کے لیے رهحان

یرهمی نے 

ٰہ ل

رار دن ا، اهر اقباك نے  فنا فی اللہاهر  عشقِ ا

ت

رد کی خودمختاریاهر  خودیکو رهحانی بقا کا ذریعہ ق

 

ام کو اپنے اندرهنی جہام کی طرف رجوع نانے کی دعوت  ق

 

کے ذریعے ان

 :دی۔ اقباك کا یہ قوك کہ

دی کو نا " ُ

 

ر سے ہلےج ر تقدی 
 
 بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟

 

"ج

28

 

 

ر کو بہتر بنانے کی کوشش نانی چاہیے، اهر رهمی کی طرح   کے ذریعے اپنی تقدی 

ت

 

 

ام کو اپنی رهحان

 

ییہ اقباك کا پیغال ہے کہ ان

ٰہ ل

 کی راہ اپنانی چاہیے۔ عِشق ا

ام

 

ام اپنے اندر کی حقیقت کو جام سکے اهر دیا  کے فانی عیش اقباك اهر رهمی دهنوں نے ان

 

اکہ ان

ت

 دی ہے ن

ت

 
 کی طرف متوجہ ہونے کی ہدای

ت

 

 

 سے بلند ہو نا رهحان

ت

 
ه  کو مادی

 آرال سے بلند ہو نا زندگی کی اصل حقیقت کو پہچام سکے۔

                                                           
28 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dara (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 132 
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ربیتی پیغال

ت

 نوجوام نسل کے لیے ی

فت نانے اهر اپنی زندگی کا مقصد مجھنے  کی ضرهرت ہے، جو کہ اقباك اهر رهمی کی تعلیمات کا بنیادی پیغال ہے۔ اقباك نے آج کے نوجوانوں کو اپنے اندر کی حقیقت کو درن ا

ریب  دی۔ رهمی کی تعلیمات میں بھی نوجوانوں کے لیے اک  ها ک پیغال خودینوجوانوں کو 

ت

 کہ هہ اللہ کے ہے کے فلسفے سے آاس  کیا اهر انہیں اپنی صلاحیتوں کو جلاء دینے کی ی

 کی نشوهنما نایں۔ اقباك کا یہ کہنا کہ

ت

 

 

 :ساتھ تعلق کو مضبوط نایں اهر اپنی رهحان

 ستارهں سے آے  جہاں اهر بھی ہیں"

را ہے، جہاں اهر بھی ہیں

 

"تھوڑا ہے جو ہم میں، ی 

29

 

ات کو تلاش

 

رھا نا نئے امکان

 

ریب  ہے کہ هہ اپنی صلاحیتوں کو ی 

ت

ینایں، اهر رهمی کا  یہ نوجوانوں کے لیے اک  ی

ٰہ ل

ا ہے کہ رهحانی  عِشق ا

ت

راہم نان

 

ام کے لیے اک  راہنمائی ق

 ہیں۔

ت

 ارتقاء کے ذریعے هہ اپنی زندگی کو بہتر بنا سکت

ِ مسلمہ کی فکری ه اافتقی اصلاح

ت

 ام

ِ مسلمہ کی فکری اهر اافتقی اصلاح کے لیے بے شمار پیغامات دئیے ہیں۔ 

ت

ا اهر انہیں اقباك اهر رهمی دهنوں نے ام اقباك نے سلماننوں کو اپنی خودی اهر فکری آزادی کی طرف بلان 

ریب  دی۔ رهمی نے سلماننوں کو 

ت

ر خود بنانے کی ی یاپنی تقدی 

ٰہ ل

 :کے ذریعے اپنی اافتقی اصلاح کی طرف متوجہ کیا۔ اقباك نے کہا تھا تعلق مع اللہاهر  عشقِ ا

ر خود بنا،"  سلمانں ہو و ، اپنی تقدی 

ے کے م ک کا قائل، یہ خودی ہے تجھ سے نہیں ہے
س
ک

"

30

 

 کو بہتر بنانے کے لیے خود کو بلند نایں، اهر رهمی کے تصوف کی مدد سے 

ت

 کو مضبوط نایں۔اس پیغال کا مقصد یہ ہے کہ سلمانم اپنی فکری اهر اافتقی حال

ت

 

 

 اپنی رهحان

انی، اهر امن کا پیغال

 

ام دهستی، هحدتِ ان

 

 ان

دردی کا پیغال موجود ہےاقباك اهر رهمی دهنو
 
 کے لیے محبت اهر ہ

ت

 

 

ان

 

انی، اهر امن کا پیغال دن ا ہے۔ رهمی کی تعلیمات میں ان

 

ام دهستی، هحدتِ ان

 

، اهر اقباك نے اپنی ں نے ان

اعری میں عالمی سطح پر امن اهر بھائی چارے کی ضرهرت پر زهر دن ا۔ اقباك کا کہنا تھا

 

 :ش

 کا رازیورپ نے ہمیں دکھا دن ا ہے جمہو"

ت

 
 ری

"ہم نے و  چین کو امن کا علم سکھان ا ہے

31

 

رقی اهر فلاح کے لیے عالمی سطح پر امن اهر محبت کی ضرهرت ہے، اهر رهمی کی تعلیمات میں بھی یہی

ت

 کی ی

ت

 

 

ان

 

ام کو اللہ اهر اس کے یہ اقباك کا پیغال تھا کہ ان

 

 پیغال ہے کہ ان

اکہ

ت

ا چاہیے، ن

 

  امن اهر احادد کی فضا قائم ہو سکے۔مخلوق کے ساتھ تعلق مضبوط نان

رھتی ہوئی غالبیت

 

 کی ی 

ت

 
 اهر بے معنوی

ت

 
راہم ناتی ہیں۔ مادی

 

انوں کے لیے اک  رہنمائی ق

 

 کے دهر میں اقباك اهر رهمی کا اقباك اهر رهمی کی فکری تعلیمات آج کے دهر کے ان

ا ہے۔ نوجوانوں کو اپنی خودی کی حقیقت

ت

راہم نان

 

ِ مسلمہ کو اک  بہتر پیغال اک  یا  رهشنی ق

ت

 کو پہچاے ا اهر اافتقی ه فکری سطح پر اپنی اصلاح نانے کی ضرهرت ہے، اهر ام

ام دهستی، محبت اهر امن کا ہے جو آج کے دهر 

 

 میں بھی اتنا ہی اہم ہے جتنا کہ ام کےمعاشرتی اهر رهحانی تبدیلی کی طرف بلانے کا عمل ضرهری ہے۔ اقباك اهر رهمی کا پیغال ان

 زمانے میں تھا۔

 افتصہ کلال

ِ مسلمہ کی فکری ه رهحانی نشوهنما میں اہم 

ت

رات چھوڑے ہیں اهر ام کی تعلیمات نے ام

 

نادار ادا کیا ہے۔ ام دهنوں اقباك اهر رهمی دهنوں نے اسلامی فکر میں گہرے ای

ر کیا بلکہ آج کے دهر میں بھی ام کی مفکرین نے اپنی اپنی رهشنی میں اسلامی عقائد، حکمت، اهر تصوف کو نئے انداز میں 

 

پیش کیا، س  نے نہ صرف ام کے اپنے زمانے کو متای

 

ت

 
د میں افادی دی  رار ہے۔ اس ن اب میں ہم دهنوں مفکرین کے نادار، حکمت ه تصوف کے امتزاج، اهر ام کے پیغامات کی عصرِ ج 

ت

رق  ی 

ت

 
کا تجزیہ نایں ے ، ساتھ ہی فکری افادی

 ختلافات اهر تکمیلی پہلوؤں پر بھی غور نایں ے ۔ام کے درمیام فکری ربط، ا

                                                           
29 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dara (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 54 
30 Iqbāl, Muḥammad, Payām-e-Mashriq (Lahore: Iqbal Academy, 1923), 76 
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 کے میدام میں ایسی گہری بصیرت 

ت

 

 

راہم کی کہ اس کے ذریعے رهمی اهر اقباك دهنوں نے اسلامی فکر کو اپنے مخصوص انداز میں پیش کیا ہے۔ رهمی نے تصوف اهر رهحان

 

ق

اعری اهر تدریس میں اللہ

 

 کا یا  شعور بیدار ہوا۔ ام کی ش

ت

 

 

ان

 

ی، اهر فنا فی اللہ کے تصورات اجاگر ہوئے۔ رهمی نے  ان

ٰہ ل

کے ذریعے  "اسلامی تصوف"کے ساتھ تعلق، عشقِ ا

 دیتے

 

ام کی رهحانی ارتقا کی راہ دکھائی۔ اقباك نے اس راہ کو یا  رن

 

ام کو اللہ سے محبت اهر تعلق کا صحیح مفہول سمجھان ا، اهر ان

 

رد کا تصور پیش کیا، س  میں "خودی" ہوئے ان

 

 ق

د تعبیر کو پیش کیا س  میں  دی  اعری میں اسلامی فلسفے کی اس ج 

 

ری حیثیت دی گئی۔ اقباك نے اپنی ش

 

دهجہد کو مرک  اهر  عقلکی خودمختاری اهر ج 

ت

 

 

 کا امتزاج تھا۔ رهحان

ر سے ہلے" ر تقدی 
 
 خودی کو نا بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود ب ُ چھے، بتا، تیری رضا کیا ہے؟

 

"ج

32

 

ر خود بنائے۔ اس طرح، اقباك اهر رهمی دهنوں نے اسلامی فکر  کو پہچانے اهر اپنی تقدی 

ت
ت

ام اپنی داخلی طاف

 

کو اس انداز میں پیش کیا س  نے سلمانم کی  یہ اقباك کا پیغال تھا کہ ان

رقی کے نئے راستے کھولے۔رهمی اهر اقباك دهنوں کی تعلیمات میں حکمت اهر تصوف 

ت

ا ہے۔ رهمی نے تصوف کو اک  ایسے رهحانی سفر کے فکری اهر رهحانی ی

ت

کا امتزاج ن ان ا جان

ا ہے۔ رهمی

ت

 حاصل نان

ت

 
ری

ت

ا ہے اهر اپنے نفس کو فنا نا کے اللہ کی ق

ت

ام اللہ کے ساتھ اپنے تعلق کو مضبوط نان

 

یکے تصوف میں  طور پر پیش کیا س  میں ان

ٰہ ل

 فنا فی اللہاهر  عشقِ ا

د معانی کے ساتھ پیش کیا اهر  مثنوی معنویانہوں نے اپنی مشہور کتاب  کے تصورات کا غلبہ تھا، جنہیں دی  کی  عملاهر  خودیمیں بیام کیا۔ اقباك نے تصوف کے اس تصور کو ج 

ام کے نفس کو فنا نانے کا عمل نہیں، بلکہ یہ اک  متحرک اهر فعاك زندگی

 

ریب  دیتا ہے، س  گزا اہمیت پر زهر دن ا۔اقباك کے مطابق تصوف صرف رهحانی طور پر ان

ت

رنے کی ی

ا ہے۔ اقباك کا یہ پیغال رهمی کے تصوف سے ہم آہنگ تھا، لیکن انہوں نے اسے اک  فعاك

ت

دهجہد سے حاصل نان ام اپنی منزك کو اپنی ج 

 

 اهر عملی انداز میں پیش کیا۔ میں ان

 کو بحر

ت

 

 

ان

 

رھتی ہوئی غالبیت نے ان

 

 کی ی 

ت

 
 اهر بے معنوی

ت

 
د میں جہاں مادی دی  رار ہے۔ رهمی کی عصرِ ج 

ت

رق  آج بھی ی 

ت

 
ام میں مبتلا نا دن ا ہے، اقباك اهر رهمی کی تعلیمات کی افادی

ام کو اپنی خودی اهر ذہنی

 

ام کو رهحانی سکوم اهر اللہ کے ساتھ تعلق کی اہمیت سکھاتی ہیں، جبکہ اقباك کا پیغال ان

 

ر بدلنے کی تصوف کی تعلیمات ان  آزادی کے ذریعے اپنی تقدی 

ریب  د

ت

 ی

ت

اکہ هہ دیا  کے مادہ پرس

ت

ام کو اپنی حقیقت کو سمجھنا ہوگا، ن

 

نظال سے آزاد ہو سکے اهر اپنی  یتا ہے۔ دهنوں مفکرین کے پیغامات میں اس ن ات پر زهر دن ا گیا ہے کہ ان

ت ااں اهر رهحانی تجسس کا جواب تلاش نانے کی 

 

ت ن  
چ
ام کی فطری بے 

 

 کی نشوهنما ناے۔رهمی کے تصوف میں ان

ت

 

 

کوشش کی گئی ہے، جبکہ اقباك نے اپنے فلسفے میں رهحان

رض کو بہتر طریقے سے انجال دے سکے۔رهمی اهر اقباك کے 

 

اکہ هہ اپنے معاشرتی اهر اافتقی ق

ت

ام کو اک  یا  شعور دینے کی کوشش کی ہے ن

 

درمیام فکری ربط ها ک طور پر ان

ام کو اپنے اندر کی

 

یحقیقت کو پہچاے ا اهر اللہ کے ساتھ تعلق مضبوط نانے پر زهر دن ا گیا ہے۔ جہاں رهمی نے تصوف میں  دیکھا جا کتا  ہے۔ دهنوں ہی فکرهں میں ان

ٰہ ل

 عشقِ ا

 کا تھا، جبکہ کی اہمیت کو اجاگر کیا۔ابتہ ، ام دهنوں کے درمیام کچھ اہم اختلافات بھی ہیں۔ رهمی کا تصوف زن ادہ داخلی نوعیت عملاهر  خودیکی تعلیم دی، اقباك نے  فنا فی اللہاهر 

ام کی 

 

دهجہد کو بھی اہمیت دی۔ اقباك کے مطابق، ان رقی کا بھی  خودیاقباك نے تصوف کے ساتھ ساتھ معاشرتی ج 

ت

رقی کا نہیں بلکہ معاشرتی ه ثقافتی ی

ت

ا صرف رهحانی ی

 

کو بلند نان

د نقطہ نظر ہے۔اگرچہ دهنوں کی  دی  ا ہے، جو رهمی کے تصوف کے مقابلے میں اک  ج 

ت
 

 
 ب

 

فکرن ات میں اختلافات ہیں، لیکن ام کے پیغامات اک  دهسرے کی تکمیل ن اع

 اقباك کے 

ت

 

 

ا ہے۔رهمی اهر اقباك  خودیناتے ہیں۔ رهمی کی رهحان

ت

راہم نان

 

راہم ناتی ہے، اهر اقباك کا پیغال رهمی کے تصوف کو اک  عملی راستہ ق

 

کے فلسفے کے لیے اک  بنیاد ق

راہم کی۔ ام دهنوں مفکرین نے اسلامی کی فکری تعلیمات نے نہ صرف اسلامی 

 

د رهحانی اهر فکری رہنمائی ق دی  انوں کے لیے اک  ج 

 

 دن ا بلکہ عِصر حاضر کے ان

 

فکر کو یا  رن

 کی فلاح کے

ت

 

 

ان

 

راہم لیے بھی ا تصوف، حکمت اهر فلسفہ کو اس انداز میں پیش کیا کہ هہ نہ صرف سلماننوں کی رهحانی ضرهرن ات کو پورا ناتے ہیں بلکہ ان

 

ک  جامع پیغال ق

 ہیں بلکہ اک  بہتر معاشرتی اهر اافتقی ز

ت

 کی گہرائی میں جا سکت

ت

 

 

ندگی گزارنے کے لیے بھی رہنمائی ناتے ہیں۔ ام کی تعلیمات کا مطالعہ نانے سے ہم نہ صرف اپنی رهحان

 ہیں۔

ت

 حاصل نا سکت

                                                           
32 Iqbāl, Muḥammad, Bang-e-Dara (Lahore: Iqbal Academy, 1924), 132 


